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¢Qué es habitar la casa? Para respon-
der a esta interrogante, esta investiga-
cién opta por un “punto de vista”, una
mirada especifica que permita mostrar
el vinculo vivencial del ser humano
con el habitar la casa y a la vez respon-
der a la pregunta de qué es habitar la
casa como fenémeno, es decir, que
correlacione el sujeto con el objeto en
el plano de las experiencias subjetivas y
trascendentales. La mirada fenomeno-

l6gica le permite a la autora profundi-
zar en el fenémeno en si y ahondar en
las vivencias trascendentales del ego,
esto desde el método y las pautas met6-
dicas de la constitucion de esencias

formuladas por Edmund Husserl. Asi,
el trabajo responde a preguntas tales
como: ¢Cuales son los modos de habi-
tar la casa? ¢Qué es sentirse en casa o
como en casa? (Desde dénde habita-
mos la casa?
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INTRODUCCION

El espacio y el lugar son conceptos relevantes en disciplinas como la arquitec-
tura, el arte, la geografia y también, la sociologia. En el caso de la historia de la
filosofia, el espacio se ha abordado generalmente para explicar tres cuestiones:
el problema fisico de los cuerpos desde su materialidad, el problema metafisico
de qué es y como esta constituida la realidad y el problema epistemologico de
como conoce el hombre. Por el contrario, han sido el tiempo y la temporalidad
las categorias que mas han tenido un desarrollo importante y continuo en la tra-
dicion filosofica, ya que son fundamentales para la comprension de la historia,
la constitucion de la realidad, y particularmente necesarias para la constituciéon
ontologica del ser. En esta ultima, el espacio y la espacialidad del ser parecen
tener un lugar secundario mas que protagoénico. De alli que el fenomendlogo
Otto Friedrich Bollnow en su libro Mensch und Rawm (1963)" (Hombre y espacio)
plantee que: “el problema del caracter espacial de la existencia humana, o... el
del espacio concreto experimentado y vivido por el hombre, ha estado relegado
al altimo plano” (1969, p. 21).

Asi, el espacio vivencial de la experiencia humana es lo que propiamente de-
signa el “habitar” y se puede ubicar mas precisamente en la reflexion filosofica
contemporanea de los siglos XX y XXI. En este periodo se encuentran textos
y autores que abren un camino para realizar investigaciones sobre el habitar y
muestran la relacion latente entre vida y espacio vivido, habitado, trazando asi
una historia propia del concepto de habitar hasta la actualidad. Esta relacion

'Otto Friedrich Bollnow (1903-1991) fue un filésofo aleman, fundador de la antropolo-
gia pedagégica y lector asiduo de la fenomenologia y la hermenéutica filos6fica. Aplico
el analisis fenomenolégico a fenomenos fundamentales de la vida como el de la forma-
cion humana y reflexion6 fenomenolégicamente sobre el espacio en su libro Mensch und
Raum (1963).
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intrinseca entre la vida y el espacio que se experimenta también aparece de
manera tacita en las formas etimologicas del habitar. Por esta razon, es de inte-
rés para esta investigacion mencionar ese marco referencial y etimolégico para
ubicar el problema de “habitar la casa”, aquel espacio intimo, cotidiano y a la
vez fundamental y universal de la existencia humana. Asi, en el primer capitu-
lo titulado “Del espacio al habitar”, se desarrolla el concepto de espacio en un
recorrido general en la tradicion filosofica, se mencionan las etimologias de la
palabra habitary se presentan algunas ideas de lo que podria ser la historia del
concepto habitar en algunos autores de la filosofia contemporanea para justi-
ficar la eleccion de la mirada fenomenolégica trascendental para abordar el
“habitar la casa.”

Esta investigacion, tiene fija su mirada en el problema de habitar la casa. Y
formula la pregunta filosofica que interpela al fendmeno mismo para ir al fun-
damento, a saber: ;Qué es habitar la casa? Para responder a esta interrogante, se
requiere elegir un “punto de vista”, una mirada especifica que permita mostrar
el vinculo vivencial del ser humano con el habitar la casa y a la vez responda qué
es habitar la casa como fenémeno, es decir, que correlacione el sujeto con el
objeto en el plano de las experiencias subjetivas y trascendentales. Por ello, esta
pregunta se trata desde la fenomenologia, especificamente la husserliana, ya
que en ella se me permite profundizar en el fenémeno en si y ahondar en las vi-
vencias trascendentales del ego, esto desde el método y las pautas metodicas de
la constitucion de esencias formuladas por Edmund Husserl®. Desde alli, el pro-
blema general del “habitar la casa” me permite mostrar la relacion directa entre
la casa con la vivencia trascendental y constitutiva del ser humano que la habita.

? Edmund Husserl fue un filésofo y matematico alemdn que nacié en 1859 y fallecié en
1938. Es considerado el fundador de la corriente filos6fica de la fenomenologia, que
buscaba describir la estructura y esencia de la experiencia consciente, desde una perspec-
tiva puramente descriptiva y sin prejuicios. Husserl es conocido por su obra “Ideas para
una Fenomenologia Pura y una Filosofia Fenomenologica”, publicada en 1913, donde
establece los fundamentos de la fenomenologia como disciplina filosofica. También de-
sarroll6 1a nocién de la “epoché”, un método para suspender los juicios y prejuicios que
pudieran interferir con la descripciéon pura de la experiencia. La obra de Husserl ha
influido no solo en la filosofia, sino también en la psicologia, la sociologia y otras disci-
plinas que se dedican al estudio de la experiencia humana. Su legado ha sido objeto de
muchas interpretaciones y traducciones, y su impacto en la filosofia y en la cultura en

general sigue siendo muy relevante hoy en dia.
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Desde la tradicion fenomenoloégica, el problema sobre el habitar en general
tiene sus propios referentes, desde los mas “clasicos” a los mas actuales® y mu-
chos de ellos se fundamentan en las ideas del padre de la fenomenologia. Esto
indica que la pregunta ¢qué es habitar la casa? y el problema de la experiencia
humana de habitarla es pertinente tanto en la linea de la fenomenologia como
de las reflexiones humanisticas que se desarrollan en el marco histérico y viven-
cial de la post-pandemia, en donde la experiencia de volver a habitar la casa se
convirtié en una experiencia personal y colectiva de vivir y permanecer en casa.
El presente libro podria inscribirse en los estudios sobre una “fenomenologia
del habitar” y los estudios humanisticos actuales sobre el espacio de la casa que
se empiezan a elaborar.

Hacer una investigacion en fenomenologia husserliana puede tener dos ca-
minos: uno donde se profundiza en los problemas ya planteados por el mismo
Husserl en sus distintas obras; y otro, donde se hace una investigacion sobre
una cosa del mundo desde el método y la mirada fenomenolégica. En este caso,
opto especificamente por el segundo camino: tomo la fenomenologia trascen-
dental de Husserl como horizonte teérico y metodologico para el tratamiento
de mi pregunta. En cuanto al enfoque teérico, por un lado, la fenomenologia
me permite una aproximacion epistemologica que va “a las cosas mismas”, al
mundo vivido y experimentado por un Yo en mutua correlacion. A través de
estos lentes puedo ver la cosa llamada “casa” y al mundo vivido en ella, para
profundizar en la esencia del habitar.

Ademads, veo en su postulado de pensar “sin teorias” el caracter libre que
abre la posibilidad de hacer un trabajo propiamente filoséfico que va a la raiz
del fenémeno y que pone en cuestion incluso los prejuicios propios y ajenos,
siendo fiel mas al fenémeno y a la pregunta que a una autoridad tedrica, ate-
niéndose a las descripciones y matices que la misma cosa me permite ver. La
comprension del pensamiento de Edmund Husserl entonces, la realizo, en este
caso, a través de las traducciones e interpretaciones en espanol de algunos tex-

* Se puede mencionar aqui a Martin Heidegger y varios de sus textos donde se aborda
el habitar, desde Ser y tiempo de 1927 hasta textos breves de 1946, 1951, 1976. También
estan: Merleau Ponty y su Fenomenologia de la percepcion (1945), Bernhard Waldenfels con
sus articulos La experiencia de lo extrano en la fenomenologia de Husserl (1992), Lo propio y lo
extrano (1995) y Habitar corporalmente el espacio (2001). En la ultima década esta el trabajo
de Angélica Crespo en onlologia del habitar a partir de las pautas heideggerianas sobre lo
sencillo y el vinculo con las cosas (2015), Andrés Oswald en su trabajo sobre Ll hogar y lo
extrano. Una aproximacion sobre el habitar (2018) y Hans Reinner Sepp con su Fenomenologia

como Otkologia (2020). Varios de estos textos se mencionaran durante este libro.
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tos del autor, a saber: La relacion del fenomendlogo con la historia de la fenomenologia
(1917), Origen de la geometria (1934), Sobre la tarea presente de la filosofia (1934),
Territorrium (1928), Meditaciones cartesianas (1931), La tierra no se mueve (1931),
entre otros y que corresponden a textos donde se puede rastrear las pautas de
método para realizar un trabajo propiamente fenomenolégico.

En cuanto al método, Husserl plantea varios caminos para aproximarse al fe-
némeno, pero es en “el método de la constitucion de la cosa real” donde el pre-
guntarse por la casa como “cosa” me permite profundizar en lo que es habitar la
casa, no s6lo como una vivencia personal que parte de un yo, sino trascendental
que involucra al yo, el mundo y las cosas. Responder a la pregunta implica, en
este sentido, mostrar como se nos aparece en nuestra experiencia el habitar la
casa, la forma en que la experimentamos; implica, por tanto, indagar en ella
viendo, en sus multiples posibilidades de ser, aquello que es invariable y en lo
cual se profundiza para asi hacer un ejercicio propiamente filosoéfico y teoérico,
asi los problemas que surgen de esta excavaciéon implican hacer, como afirma
Husserl, una “indagacion retrospectiva por el sentido mas primigenio” (2019,
p. 684/8§366) y una “profundizacion en el sentido de los problemasy [obtenien-
do] los problemas de trabajo mas determinados a partir de los determinados”
(1989, p. 18).

Para tal objetivo, en el apartado: “La fenomenologia Husserliana para abor-
dar el habitar” se retomaran las pautas de este método consignadas en el libro
primero de Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenologica’
(1913), especificamente en el capitulo sobre los “Grados de generalidad de la
problematica de la teoria de la razén”, donde se desarrolla el problema de la
constitucion fenomenologica;y el texto Crisis de las ciencias europeas (1936). También
se tendran en cuenta otros textos, que desarrollan este método de la constitucion
en Husserl, que sirven como sustento metodolégico para responder a la pregun-
ta de qué es habitar la casa, cuya respuesta dara como resultado la constitucion
de una esencia del habitar la casa, que propongo sea el sensohabitar. Esto sin
duda es una de las novedades de este trabajo, que no es una sintesis del pensa-
miento husserliano y su método sino la posibilidad de pensar y hacer filosofia
mas alld de los limites del autor.

Entonces, se trata de una investigaciéon que aplica las pautas del método hus-
serliano de la constitucion de la cosa para abordar el habitar la casa, haciéndolo
en tres movimientos: primero, el movimiento de la descripcion de la casa como
cosa en sus posibles apariencias, que se desarrolla en el capitulo V, “Descripcion
fenomenologica de la casa en sus posibles apariencias”; segundo, el movimien-
to de la constitucion de una posible esencia o idea rectora, el sensohabitar que, a
través de una variacion eidética o variacion de las posibilidades de esa idea, se
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propone como la idea fundamental para comprender la experiencia humana
de “estar y sentirse en” casa, que se desarrolla en el capitulo VI, titulado “Sen-
sohabitar la casa”; tercero, el movimiento de la constitucion, que consiste en la
verificacion y legitimacion de la esencia sensohabitar, que es transferible a otras
regiones, en este caso a la region de las lenguas amerindias nahuatl y quechua,
donde se puede mostrar y comprobar que el sensohabitar es una constitucion
posible para comprender el sentido de habitar la casa y que estd presente en el
lenguaje. Este apartado se desarrolla en el capitulo final, titulado “Sensohabitar
la casa en el lenguaje-otro”. No obstante, la aplicacion de este método no es un
trabajo acabado y definitivo: como toda reflexion fenomenolégica, plantea la
posibilidad abierta y pretende ser un aporte para otros trabajos futuros sobre la
materia.

De manera mas particular, en cada uno de los apartados de aplicacion del
método, se realizan descripciones y variaciones que buscan conceptualizar y
fundamentar una idea propia apoyada en ejemplos humanisticos para respon-
der a inquietudes en primera persona, es decir, es un trabajo que me ha interpe-
lado en mi modo de habitar la casa, mi ser migrante, mi ser mujer, mi estar en
Latinoamérica, mi “estar en casa” durante la pandemia, el “sentirme” como en
casa; en ultima instancia, es también el resultado de una autorreflexion que
ha sido el sustrato para inquietudes intelectuales que son llevadas a un plano
filosofico y trascendental, como afirma la condigna fenomenologica de que “un
inicio s6lo puede tener lugar en el iniciador que reflexiona sobre si mismo”
(Husserl, 1949, p. 382). De alli que los lectores de este trabajo se encontraran
con ejemplos que derivan de mi propia experiencia, y que estan redactados en
primera persona, y cuya invitacion tacita es que sea contrastada con la del lector
para dialogar intersubjetivamente sobre los modos en que habitamos ese lugar
que llamamos “mi casa” o en el cual nos sentimos “en casa” o “como en casa”, ya
que precisamente es en ese “sentir-se” donde se habita auténticamente.

Asi pues, en el capitulo V presento la descripcion de algunas variables de
la casa y sus posibles apariencias las cuales he conceptualizado de la siguiente
manera: la casa-moderna, aquella en la que vivimos en las ciudades y que mu-
chas veces limita nuestras experiencias del habitar plenamente, volcandonos a
un habitarrestrictivo que mina las posibilidades de libertad, de conexién con
lo otro y con la ensonacion; la casa-comun, que nos conecta con lo otro o los
otros que estan en nuestra esfera del habitar, con lo que se co-habita, y nos per-
mite experimentar un habitar colectivo, donde se aumentan las posibilidades
de una experiencia comunitaria de cara al otro; la casa en el aire, aquella casa
ideal, sonaday anhelada que nos provee un habitar utépico y que es la causa de
muchas de nuestras formas de sentirnos o no en casa; y, la casa-caracol, la cual
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es primordial y absoluta, es aquella casa que esta delimitada por nuestro cuerpo
y que nos permite tener un habitar encarnado y conectado con lo concreto, el
cuerpo es esa casa de la cual nunca nos vamos mientras tengamos vida. Aunque
tengamos una casa arquitectonicamente disenada, nuestro cuerpo cumple las
funciones de ser techo, muro, puerta y ventanas. Propongo estas posibilidades
y conceptualizaciones de la casa para revisar distintos modos en que se nos pre-
senta el habitar, esto para dar paso a lo que hay en la esencia del habitar la casa.

Posteriormente, en el capitulo VI profundizo en la idea que, segtin propon-
go, sustenta el habitar la casa: el sensohabitar. Aqui se muestra que lo que esta
latente en las apariencias de la casa no es sélo el “estar” sino el “sentir-se” en
0 como en casa. Ya afirmaba Bollnow que “habitar quiere decir estar en casa”
(1963) pero la experiencia de habitarla no es s6lo un “estar” en tanto “perma-
necer”, sino un “sentir-se” en o como en casa. En el “sentir-se” esta el habitar
auténtico, el que nos sintamos, es decir, el que experimentemos con nuestros
sentidos y con nuestro ser esa estancia en casa, nos permite formar parte de ella
y acontecer en la esencia del habitar. Asi, los modos de sentir-se en casa pueden
ser: sentir-se reconocido a través de los sentidos de la vision y oido del habitar,
sentir-se “a gusto” a través del olor y gusto del habitar y el sentir-setil a través del
tacto del habitar. Estos modos del sentir-se en o como en casa muestran que la
esencia de la casa esta en sensohabitarla, en un habitar a través de los sentidos.

Una manera de corroborar este sensohabitar es hacer la transferencia de este
concepto a otras regiones como las lenguas amerindias ndhuatl y quechua. En
ellas encuentro matices que reflejan el sensohabitar presente en las palabras y
significados. Ellas ejemplifican el modo de sentirse en casa y en el mundo des-
de la perspectiva precolombina. Desde el nahuatl, habitar estd emparentado
con la accion de “arreglar la casa”, la cual esta relacionada con el habitar la
casa-cosmica, especialmente con la tierra de aqui, el Tlaltichac, en donde se vive
poniéndole “rostroy corazon” a las cosas y acciones cotidianas de la vida. Desde
el quechua, por su parte, el habitar esta relacionado con “los viveres para la
alimentacién”y con el “habitar graciosamente una casa”, lo cual involucra tanto
los alimentos como el decorar la casa, que tiene el sentido de darle vida a la casa
y tener frutos para la alimentacion de quienes habitan en ella. Esto se relaciona
con la cosmovisiéon andina del sumakawsay o el buenvivir, que esta conectado
con la vitalidad propia de la Pachamama, que nos da alimento y nos provee un
bien- estar. En ambos ejemplos, el sensohabitar la casa esta presente, y conecta
lo mas sencillo y cotidiano de sentirse en casa con el sentido general y sagrado
de habitar el mundo.

Asi, este trabajo cumple con el interés de abordar la experiencia de habitar
la casa tratada filosoficamente y con la intencionalidad surgida en otros estudios
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anteriores que he realizado sobre el espacio a nivel de licenciatura y maestria,
a saber: sobre el espacio heterotopico en Michel Foucault y su realizacion en
la obra literaria Farabeuf de Salvador Elizondo, y sobre el “lugar originario” en
la fenomenologia husserliana en la descripcion de un ejemplar de la escultura
precolombina de san Agustin Huila en Colombia. Es decir, este es un trabajo
que continta en la linea de vincular las ideas filosoficas sobre el espacio y el
habitar desde autores contemporaneos en didlogo con objetos de las humani-
dades, la literatura, el arte, y en este caso con la arquitectura, manteniendo una
mirada y un método filoséfico, ya que concibo la filosofia como una herramien-
ta tedrica para pensar fenémenos que estan en mi circunmundo, es decir, para
hacer filosofia en espanol desde Latinoamérica.
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DEL ESPACIO AL HABITAR

“The place is as requisite as the air we breathe,
the ground on which we stand, the bodies

we have. We are surrounded by places.

We walk over and through them.

We live in places, relate to others in them,

die in them. Nothing we do is unplaced.”

Edward S. Casey*, The fate of place. A philosophical History.

El concepto de espacio en la tradicion filosofica

El concepto de espacio ha tenido en la tradicion filoséfica una variedad de sig-
nificados y aplicaciones conceptuales que no se sacia con la significacion eti-
mologica de su palabra y ha estado muchas veces menospreciado bajo el yugo
del concepto del tiempo y la temporalidad, que ha sido protagonista en la his-
toria de la filosofia continental, como bien afirma el filésofo fenomendlogo
Otto Friedrich Bollnow en su libro Hombre y el espacio: “frente al tiempo, que
concierne al hombre en su punto central mas intimo, el espacio parecia me-
nos fecundo, por su apariencia de pertenecer unicamente a las inmediaciones
vitales externas del hombre” (1969, p. 22). De esto también nos advierte Enri-
que Dussel en su obra Filosofia de la Liberacion (1977) cuando afirma que en la
filosofia europea ha habido una preponderancia por la temporalidad ya que
“ha privilegiado la fundamentalidad del futuro, el proyecto, el Prinziphoffnung.
(principio de esperanza)”™

Si, por el contrario, nos abocamos a la espacialidad, la mirada frente al mun-
do, las cosas y lo que somos cambia, ya que aquella tiene que ver con la proxi-
midad o la lejania, con la estancia y la repeticion, tiene que ver con la vida. Si
empezamos por la palabra “espacio”, podemos decir que esta proviene de la raiz
latina “spatium”, que quiere decir “campo para correr” o “extension, distancia”,

*Edward S. Casey. The fate of place. A philosophical History. (1998) “El lugar es tan necesario
como el aire que respiramos, /el suelo sobre el que estamos, los cuerpos que tenemos. /
Estamos rodeados de lugares. / Caminamos sobre y a través de ellos. /Vivimos en lugares,
nos relacionamos con otros en ellos, morimos en ellos. /Nada de lo que hacemos esta

fuera de lugar.”/ Traduccién propia.

’ Dussel 2013, p. 44.
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una distancia para correr, donde se dan las acciones es el lugar donde aconte-
cen las acciones. No obstante, esta vision latina trae un sentido mas unido a las
acciones humanas, como el correr, el desplazarse en un campo.

En la antigiiedad griega, el espacio estaba generalmente relacionado con los
cuerpos, con el ente y sus multiplicidades, siendo el espacio yopa (khora) su
receptaculo. Khora en griego quiere decir: “espacio intermedio de tierra”, inter-
valo, emplazamiento, lugar, tener un puesto, posiciéon (Vox,1997, p. 694). Pero
también se usaba para hacer referencia a la tierra natal, a la patria, al suelo, al
territorio, con especial referencia a la zona rural, es decir, al campo que se usaba
para la agricultura: las parcelas, en oposicién con la zona urbana de la polis®. Asi,
el espacio también tiene en su origen una connotacion politica y comunitaria.

La primera acepcion de la palabra espacio es una de las maneras en que la
filosofia antigua concibe el espacio donde estan los cuerpos y las cosas, es decir,
espacio como @Vo1g (physis), entendiendo por tal, la naturaleza. No obstante,
el concepto de physis es mucha mas amplio, como menciona Pierre Hadot en
su texto “Velo de Isis”, la nocion heraclitea de physis corresponde a aquella “na-
turaleza [que] ama esconderse”, (2015, p. 63) como aquel lugar que es a la vez
naturaleza de los fenémenos y origen esencial del mundo, (p. 65) esta nocién
prevalece en las ideas estoicas de una physis con cualidades divinas, de alli que
la misma naturaleza es considerada dios (p. 68). Asi pues, el espacio entendido
como physis en la filosofia griega de la antigtiedad, tiene dos matices a conside-
rar: el genérico del lugar de las cosas, los fenomenos, los seres, visibles y materia-
les de la naturaleza, y también, el lugar de lo divino y de la “mistica ocultacion”
de las cosas, donde se halla el archéu principio originario de todo cuanto existe.

La segunda acepcion de la palabra khora hace alusion a la vida politica y
religiosa de la polis, refiriéndose a la vida humana y al habitar en la ciudad. No
obstante, en la historia de la filosofia continental pareciera que “el problema
del cardcter espacial de la existencia humana, o dicho en otras palabras mas sim-
ples, el del espacio concreto experimentado y vivido por el hombre, ha estado
relegado al ultimo plano” (Bollnow,1969, p. 21) y, sin embargo, se encontraran
en el siguiente recorrido general por la concepcion del espacio algunos puntos
que se acercan o alejan de la relacion del espacio con el habitar humano.

% En la historia Mundo griego antiguo de Francoise Ruzé y Marie- Claire Amouretti se es-
pecifica que: “Cora o Khora es el territorio de la ciudad-estado, por oposicién al nucleo
urbano en si.” (1987, p. 63) Y también aclara mas adelante que: “En los siglos IV y III,
esas ciudades tendieron a ampliar su khora y a desarrollar su agricultura en un sentido

conscientemente mercantil.” (p. 188)
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En la filosofia antigua, el problema del espacio se desarroll6 en el marco de
la comprension metafisica de qué es y como esta constituida la realidad. En uno
de los primeros postulados presocraticos en el Poema sobre la Naturaleza, Parmé-
nides menciona que el ser por oposicion al ente es inmoévil y eterno, sin tiempo
y sin espacio, suponiendo que el espacio estaria del lado de los entes de los cua-
les no es posible obtener ninguna verdad y mas bien pertenecen al no-ser. De
alli que para el fenomenodlogo y teérico de la arquitectura Christian Norberg-
Schulz: “Parmenides represented a transitory position when he maintained that
space as such cannot be imagined and therefore is non-existent” (1974, p. 9) y
esto se explica en el fragmento 905 (28 a 23) de Parménides, donde se afirma
que el universo es eterno, “...no engendrado, esférico y homogéneo, carente de
espacio en si mismo, inmévil y limitado”. (Eggers y Julia, 1981, p. 429).

Parménides no sera el inico que niega la existencia del espacio, también lo
hara Zenoén de Elea, su discipulo, quien argumenta segin Aristoteles que: “Si
todo lo que es esta en el espacio, es evidente que existird también un espacio
del espacio, y asi se seguira hasta el infinito” (Fragmentos 64-65) (Gredos, 2014,
p-44). Esto evidencia para el eléata que para ubicar el espacio hay que hacerlo
en otro espacio y este en otro y asi sucesivamente, de tal manera que no existe
por si mismo, pensar en €l nos arroja a una contradiccion logica.

Platon, por su parte, menciona en el 7Timeo, dialogo en el que trata el proble-
ma del origen del universo y del cosmos, que existe un tercer género en el uni-
verso, ademas del cielo y la tierra, un género que abarca la totalidad, como un
receptaculo absoluto, “un tercer género eterno, el del espacio, que no admite
destruccion, que proporciona una sede a todo lo que posee un origen, captable
por un razonamiento sin la ayuda de la percepcion sensible. ..y, al mirarlo, sona-
mos y decimos que necesariamente todo ser esta en un lugar y ocupa un cierto
espacio, y que lo que no esta en algin lugar en la tierra o en el cielo no existe”
(Timeo 52b) (Platén, 1992, p. 204-205).

Para Platon existe un espacio eterno y basico en donde todos los cuerpos
materiales e ideales, los elementos cambiantes como el agua, el fuego, la tie-
rra, el aire, asi como las formas geométricas, estin por primera vez y gracias a
€l participan de ese lugar abstracto y mundo inteligible de las ideas necesario
para tener un lugar en el mundo de la materialidad. Todo esta dentro de ese
receptdculo, es decir, que para Platon este espacio es la condicion ideal para que
se den los cuerpos.

7 “Parménides present6 una posicién transitoria, al afirmar que el espacio, como tal, no

odia ser imaginado or tanto, no existia” Traduccion propia.
b b
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No obstante, este espacio eterno o receptaculo no tiene en si mismo un lugar,
no esta en un espacio material y sensible, tampoco esta condicionado por las de-
terminaciones tangibles del tiempo y lugares de la contingencia, asi que tampo-
co tiene una locacion extensa, pero esta desde el origen de todo: “Space, then,
is what must be there in the beginning, even before the act of creation occurs.
In this respect, Plato only formalizes what we have found to be true in many
previous accounts: the necessity of preexisting spaces (i.e., places, regions) for
the occurrence of creation.”™ (Cassey, 1998, p. 32)

Asi pues, se podria hablar de un protoespacio o una regién anterior y origi-
naria de todos lugares existentes y de toda la realidad. Ese espacio surgiria por
necesidad y daria las propiedades materiales e ideales a todo, sin depender de
otro espacio que lo contenga, sin tener propiedad por si mismo porque seria
el espacio originario, como un utero de donde todo nace y fuera de €l nada
existe. Esta interpretacion es mencionada también por Julia Kristeva en su texto
Au Commencement était Uamour: “Platon —recordando a los atomistas— habl6 en
el Timeo de una chora, receptaculo arcaico, movil, inestable, anterior al Uno,
al padre e incluso a la silaba, designado metaféricamente como nutricio y ma-
ternal” (Kristeva, 1986, p. 18) Es decir que, con Platon, el espacio es la region
generadora de las cosas y se presenta como el lugar del origen, la cuna o la casa
de nacimiento de todas las cosas.

Distinta a las ideas platonicas, esta la formulacion de los atomistas, Leuci-
po, Democrito e incluso Epicuro, para quienes la constitucion material y plural
del cosmos, la naturaleza, las cosas y todo cuanto hay, se explica a partir de la
existencia de atomos y vacio. El espacio vendria siendo desde esta escuela ma-
terialista el escenario donde los cuerpos se dan, se despliegan, se juntan y se
separan, se mueven en un espacio amplio que posibilita su existencia. Gracias a
ese espacio, los cuerpos o dtomos, bases indivisibles de la materialidad, pueden
expandirse en todas las direcciones al infinito. Ese espacio es un espacio vacio
kevov (kenon) “Democrito considera que la naturaleza de las cosas eternas esta
constituida por pequenas sustancias infinitas en niumero; supone, ademas, que
éstas se hallan en un espacio diferente de ellas, infinito en extension. Para deno-
minar a este espacio se vale de los términos «vacio», «<nada» e «infinito», y a las
sustancias las llama «algo», «s6lido» y «ser.»” (Fragmento, 310) (Poratti, 1986,
p- 190).

8 “El espacio, entonces, es lo que debe estar alli al principio, incluso antes de que ocurra
el acto de creacién. A este respecto, Platon solo formaliza lo que hemos encontrado
como cierto en muchos relatos anteriores: la necesidad de espacios preexistentes (es

decir, lugares, regiones) para que ocurra la creacion”. Traduccién propia.
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Esta idea seguira en Epicuro, para quien todo esta en movimiento, gracias
al movimiento infinito de los dtomos en el vacio, un espacio vacio que no tiene
cualidades negativas, sino que constituye una realidad primigenia e importante
que permite que se den los atomos los cuales sabemos que existen porque cons-
tituyen la cosas tangibles que percibimos con los sentidos, “Si el lugar y espacio
que vacio llamamos / no existiera, en parte alguna podrian los cuerpos situados
/ ser, ni, en general, ir a dondequiera por rumbos diversos.” (Lucrecio, Libro I,
426-428) (2013, p. 14).

Contraria a esta vision atomista esta la de Aristoteles, para quien el vacio no
puede existir. En el libro IV de su Fisica, Aristoteles habla de topos (t6mog), el
lugar. El topos, distinto del espacio como algo abierto y abstracto, es aquello que
cada cosa propiamente dicha ocupa, donde se puede medir su volumen, longi-
tud, magnitud y sus dimensiones. Las dimensiones del lugar seran las mismas de
la cosa; de alli que lo que hay son cosas ocupando un lugar. Aristoteles parte de
una premisa de que “lo que no existe no ocupa ningun lugar”, (208b) o sea que
todo lo que existe tiene un lugar, todo espacio es un espacio ocupado por entes
y el espacio solo llega hasta donde los cuerpos lo ocupan, por eso, topos, viene
siendo “el limite del cuerpo continente” (211b) (Aristoteles, 1995, p. 237).

Ello coincide en sus reflexiones “Acerca del cielo” donde afirma que: “s6lo
el cuerpo, entre las magnitudes, es perfecto.” (268a) (Aristoteles, 1996, p. 43)
ya que es cualidad de los seres de la Naturaleza y a la vez es principio de esos
seres que estan en movimiento. El lugar entonces es el limite de los cuerpos. La
magnitud del espacio es determinada por la forma, cuerpo y magnitud de las
cosas y los seres, pero el lugar en si no es una cosa ni un ser, esta separado de
ellas. Esto se comprende cuando se dice que algo “estd en” un lugar. Es decir,
se aclara bajo el principio del continente-contenido: el cuerpo y las cosas viene
siendo lo contenido; y el lugar, el continente. Asi, los limites del continente
estan determinados por los limites de lo contenido, como el café que ocupa su
lugar en la taza y esta limitado por la taza.

Asimismo, esta idea explica el universo como un lugar de muchos lugares
que son ocupados por cada cosa. La tierra esta contenida en el agua, el agua esta
contenida en el aire, el aire esta contenido en el éter, y el éter esta contenido en
el cielo. El espacio aristotélico —o mas exactamente el topos— es entonces finito
y ello explica la pura exterioridad del mundo fisico no la relacion humana con
el espacio como hace notar Bollnow:

Aristételes no considera siquiera un espacio homogéneo que se extiende al in-
finito, ya que los griegos enfocan el problema desde una posicién diferente. Su
primera pregunta es: sa donde pertenece esto? Lo que significa que preguntan
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por la estructura natural del espacio, en lo que todo tiene su lugar propio y
adecuado. Y este lugar lo tiene por naturaleza y no por habérselo destinado el
hombre. (1969, p. 37)

En el caso de la filosofia medieval, la nocién de espacio estaba determinada
por la vision religiosa y por la dualidad del espacio, uno divino y uno mundano.
En la vision cristiana ese espacio fuera de la esfera terrestre esta ocupado por
Dios, quien no estaria entonces afectado por el tiempo y no ocuparia un lugar.
El espacio, desde esta perspectiva es infinito y eterno como Dios, inmenso e ili-
mitado, un espacio creado por €l mismo donde no hay tiempo y, por otro lado,
un espacio finito, limitado, sujeto al tiempo humano, supeditado a la contingen-
cia de la carne. Pero lo mds importante es que San Agustin: “... it led to a fresh
vision of what infinite space might be like were it to be identical with God-and
God with it. It was a vision, befitting the Middle Ages, that was nothing short of
«the divinization of space»™ (Cassey,1998, p. 114) Asi, la existencia del espacio
estaba determinada por una vision dual del mundo, uno terrenal distinto al
divino.

Por ejemplo, en la “Ciudad de Dios” o De civitate Dei contra paganos, un libro
apologético de San Agustin, se describe, por ejemplo, esa dualidad en la ciudad.
Por un lado, la ciudad espiritual de Dios, y por el otro, la ciudad pagana y bar-
bara terrenal. La primera hace alusion a la vida cristiana y la segunda a una vida
decadente y sumergida en el pecado: “dos ciudades, es decir, dos sociedades,
una en los buenos, otra en los malos, y ambas compuestas no solo de angeles
sino también de seres humanos”. (Agustin, 1964, p. 169) Muestran unas cuali-
dades morales unidas o separadas de la divinidad.

No obstante, ambas ciudades no se distinguen en el mundo mundano, s6lo
se diferencian en lo moral y lo espiritual, y a pesar de que San Agustin desdena
varias veces la ciudad terrenal y lo propiamente humano, la condicién humana,
contraria a la ciudad de los angeles y los santos, es importante entender que
la idea de una ciudad tiene que ver con la vida misma de los hombres, con sus
ideales, pero también con sus “pecados”, sus vicios y con la vida propiamente
humana, que es a la vez dual, con una naturaleza divina y otra mundana.

El espacio que se vive desde esta perspectiva medieval es un espacio interior
divinizado que corresponde con la idea de un universo divino en un espacio
atemporal. En esta perspectiva antropologica se habita la ciudad de Dios o la

9¢...condujo a una nueva visién de cémo seria el espacio infinito si fuera idéntico a Dios,
y Dios con él. Era una visién, acorde con la Edad Media, que era nada menos que «la

divinizacion del espacio»”. Traduccién propia.
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ciudad pagana, ese habitar interior se configura gracias a la decision de vivir o
no de una manera cristiana. El espacio desde esta concepcion esta en un plano
inmaterial y espiritual. Se vive de cierto modo, de acuerdo con las acciones mo-
ralmente cercanas o alejadas de Dios. Esta idea se destaca en la medida en que
se distingue de la concepcion griega del espacio: en vez de ser un espacio fisico
constitutivo de los cuerpos y de la naturaleza, este es un espacio que correspon-
de con las cualidades de dios, tanto en el mundo exterior como en el interior
del hombre.

Ahora bien, esta mirada del espacio medieval es trastocada en el pensamien-
to moderno por el racionalismo cartesiano. Con Descartes el espacio hace parte
de la reflexion sobre la materialidad de la naturaleza, de la cual el ego puede
percibir como realidad extensiva dado que comparte la misma dimension de la
extension, es también res extensa (sustancia material) ademas de ser res cogitans
(Sustancia pensante). El espacio seria, por un lado, tangible y comparte cualida-
des tridimensionales con la cosa fisica: profundidad, longitud, anchura, es decir,
que el espacio es material, estd lleno de materia y la materia es la extension
pura. Por otro lado, justamente esa extension es la que se percibe con el tacto,
ya que, segun menciona Descartes en la Segunda Meditacion de Meditaciones
metafisicas, €l cuerpo es:

Todo aquello que puede estar delimitado por una figura, estar situado en un
lugar y llenar un espacio de suerte que todo cuerpo quede excluido; todo aque-
llo que puede ser sentido por el tacto, la vista, el oido, el gusto, o el olfato; que
pueda moverse de distintos modos, no por si mismo sino por alguna otra cosa
que lo toca y cuya impresion recibe”. (1977, p. 25)

Sin embargo, es claro que, para Descartes, aquello que se cree obtener de los
sentidos es mera ficcion, es decir, de la extension no se obtiene un conocimien-
to certero, como €l mismo afirmard en su segunda meditacion: “Todas las cosas
que veo son falsas... pienso que no tengo sentidos; creo que el cuerpo, la figura,
la extension, el movimiento y el lugar no son mas que ficciones de mi espiritu”.
(1977, p. 23) En contraste, es mas bien el ego cogitans el que posibilita tales cer-
tezas, es el yo que piensa y no la res extensa la que da conocimiento verdadero.
Por ello, el espacio, propio de la extension, es negado y no tendra relevancia en
este racionalismo.

Si se compara esta nocion cartesiana del espacio con la nocion empirista de
Locke, no hay muchas diferencias: en ambos el espacio hace parte del mundo
de la experiencia sensible. Excepto que, con Locke, la experiencia sensible si
tiene un lugar predominante en la obtencion de conocimiento. Y con respecto
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al espacio el autor inglés hara una distincion importante entre espacio y lugar,
0 mejor, entre espacio y sitio (site) “Place came to be considered a mere ‘modi-
fication’ of space (in Locke’s revealing term)—a modification that aptly can be
called ‘site’!’. (Cassey,1998, Preface)

Immanuel Kant, considerado el pensador que resuelve varias tensiones en-
tre el racionalismo y el empirismo, formula una idea del espacio en la primera
parte de la Estética trascendental de la Critica de la razon pura que —segun afir-
ma Cassey— sera “la era del temporocentrismo” dominante en los siguientes
doscientos anos'': El espacio es una forma pura de la sensibilidad, es una in-
tuicion pura a priori de la experiencia del sujeto que permite representar los
fenémenos siendo condicién necesaria para conocerlos (Cf. §1, 2) ( 2009, pp.
71-73). Esto quiere decir que el espacio no es de naturaleza empirica, no esta
en la extension de la realidad ni es una “propiedad de las cosas”, sino que esta
en la intuicién subjetiva. El espacio y el tiempo seran cualidades de la razén
humana que actian como condiciones a priori para que las cosas existan ante
nuestros ojos o que se nos den en la sensibilidad, ya que como dice Kant: “solo
desde el punto de vista de un ser humano podemos hablar de espacio, de entes
extensos.” (§3, 2009, p. 77)

En este sentido, todos los fenomenos, es decir, aquellos que nos afectan en la
sensacion, son percibidos como representaciones gracias a la capacidad huma-
na de la sensibilidad. A esas representaciones del fenémeno Kant las llama “in-
tuiciones” y entre ellas hay unas que llegan a la razon antes de toda experiencia
sensible, es decir a priori y por tanto son “intuiciones puras” (§1, 2009, p. 71)
Ellas son el espacio y el tiempo, “dos puras formas de la intuicion sensible” (§1,
2009, p. 72). Por esto, todos los fenémenos que se nos dan en la realidad empi-
rica realmente han pasado antes por la realidad nouménica o por la “idealidad
trascendental”. Esto explica segin Kant por qué se puede “obtener principios
de los objetos antes de toda experiencia” posible.

Resumiendo, el espacio fue comprendido —por lo menos hasta la época de
la filosofia moderna—, o bien como una categoria epistemologica para resolver

10“F] lugar viene a ser considerado una mera modificacién del espacio. (el término reve-
lado por Locke) una modificaciéon que justamente puede ser llamado sitio.” Traduccion
propia.

""“Place, reduced to locations between which movements of physical bodies occur, van-
ished from view almost, altogether in the era of temporocentrism (ie., a belief in the
hegemony of time) that has dominated the last two hundred years of philosophy in the
wake of Hegel, Marx, Kierkegaard, Darwin, Bergson, and William James.” (Cassey, 1998,

preface)
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el problema de como conoce el ser humano o como se percibe el mundo sen-
sible, o bien, como una cualidad de la realidad ideal o tangible. Es claro que el
tiempo seguiria siendo la categoria mas relevante de la historia de la filosofia y
que el espacio estaba relegado o supeditado a ese concepto. Sin embargo, de los
autores mencionados Platon y San Agustin seran excepciones en cuanto a que su
idea del espacio se acerca a las reflexiones contemporaneas sobre el habitar. Por
un lado, la idea platénica de chora constituye una region constituyente del mun-
do supraterrenal que hace las veces de cuna de todas las cosas o casa del mundo
ideal y originario. Por el otro, la idea agustiniana del mundo pagano y mundano
interior donde el espacio hace parte de la experiencia del cristiano como habitan-
te de uno de estos mundos morales.

Asi pues, se precisa mostrar que la nocién de espacio y a la nocion de habitar
constituyen dos formas de entender la realidad: la primera servird para el mun-
do fisico y/o epistemologico y la segunda estara orientada a explicar la relacion
entre el espacio y la vivencia humana, ese espacio intimo del ser humano donde
se funda ontolégicamente el estar en el mundo, como se desarrollara poste-
riormente en algunos autores del siglo XX y XXI. Para entender esa relacion
se requiere volver a la etimologia de la palabra habitar, que nos arroja a su com-
prension historica pero también a su propio ser, entendiendo por etimologia
aquella disciplina que nos provee de una genealogia de las palabras con una
carga de significado y con lo que es en esencia, indicandonos una intencionali-
dad de comprension.

Siguiendo a Nietzsche y a Heidegger valoro la importancia de la etimologia
de las palabras, por ser lo “que-esta-adelante-”, lo que nos dice “de modo inme-
diato junto a la cosa que-esta-delante misma” (Heidegger, 1960, p. 25). Es decir,
valoramos que el lenguaje no es solo una “forma exclusiva (de) corresponden-
cia palabra-significado-cosa, sino como palabra-origen-significado-cosa, pero
pensando esta correspondencia hacia la desocultacion del ser.” (Florez, 2005, p.
113) Asi, es indispensable ir al origen de la palabra habitar, un origen que nos
permita comprender algunos de sus elementos constitutivos, y que para los his-
panohablantes tiene una herencia latina, y también, para los latinoamericanos,
una herencia amerindia que enriquece el significado y sentido para entender el
habitar, nuestro habitar.

El habitar en sus etimologias

Habitar, distinto a las nociones de espacio en general y a las concepciones pre-
vias que se han mencionado en algunos autores de la historia de la filosofia
antigua, medieval y moderna, tiene una dimensién humana y existencial vincu-
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lada con la casa y ese espacio privado, doméstico y con la estancia humana en
distintas lenguas. Como definicion actual, habitar es “vivir habitualmente en un
lugar determinado” o simplemente vivir o morar como afirma la Real Academia
de la Lengua espanola, pero revisando su etimologia se pueden encontrar varios
matices pero que tienen en comun un modo de referirse a la experiencia de
“estar en casa’.

Habitar en espanol tiene su origen latino en la palabra habitare. Habitare tiene
el infijo —it— que anade un aspecto iterativo o de repeticion a la raiz del verbo
habere de alli la idea habito o de habituarse. Por su parte, el verbo habere que para
el espanol es cercano a tener, y habitare que indica que se tiene algo de manera
continua, como dira el Diccionario Etimologico de la Lengua Castellana habere
0 habitum: “es poseer, ocupar, estar en posesion de una cosa, pero sin necesidad
de tenerla en las manos, necesidad o circunstancia que indica el verbo tener”
(Corominas, 1987, p. 292) En este caso, deducimos que el habitar vendria a
significar un tener lugar de manera frecuente. Esta idea de frecuentar, o mejor,
de demorar se encuentra en la palabra morar, que en su etimologia se relaciona
con mora, que significa tiempo o pausa. Frente a esta acepcion, Jacques Derrida
menciona que el verbo demuere (demora en francés), viene significando algo
mads que morar, es un retrasarse, propio de un estar en la morada, en la casa, en
ella nos refugiamos, a ella nos arraigamos y también en ella nos alienamos, nos
perdemos y tenemos instantes de muerte. Habitar en tanto demorarse es a la
vez, morar y morir. (1998)

Si ahondamos en la raiz de habere (haber-tener) se encuentra que proviene
de la raiz indoeuropea ghabh, que se relaciona con tomar o agarrar; si recons-
truimos el significado, habitar es entonces en su raiz mas remota un “tomar”
un lugar de manera continua. Este sentido originario que se encuentra en el
habitar y que denota posesion o tenencia fue usado en el sentido juridico y el
derecho en muchas acepciones, y se referia especialmente al tener especifica-
mente propiedades, titulos, casas, que en expresiones del espanol medieval se
encuentran. Por ejemplo: “unas casas quantas aviamos en Villa Nueva™'®. Desde
esta significacion el que habita es el que posee o toma un lugar reiteradamente.
Sin embargo,

Se puede observar que en la palabra habere no esta implicita la palabra “vivir”
o vivere, advivere o vivus. En esta palabra Advivere tiene la idea de continuidad
y de vivir con, convivir. Vivus, por su parte, tiene la connotaciéon de vivir y se
relaciona avivar, viviente, vivo o con vida. Y vivere se empez6 a usar, segiin Co-

2 Ejemplo tomado del diccionario panhispanico de dudas. https://www.rae.es/dpf/
haber
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rominas hacia el siglo XVI, para denotar los viveres del cual deriva la palabra
viande en francés y que significa alimento. De esta misma raiz se derivo la pala-
bra vivienda, que vendria siendo las “cosas en que o de que se ha de vivir”. (Co-
rominas, 1987, p. 609) No obstante, uno de los usos que se hacia de habitare si
contiene el sentido de vivir. Por ejemplo, en algunas frases de Cicerén: “habitare
in domo alterius” / vivir en la casa de otro/ o en “Iste habitare laxe et magnifice
voluit” /este quiso vivir de manera relajada y lujosa. (Nizoli, 1576, p. 638) Es
precisamente esta acepcion de la palabra habitare que esta relacionado con el
vivir habitualmente en un lugar.

Este verbo en latin también es la raiz de la palabra habitar en otros idiomas
como en el francés habiter o en italiano abitare, en donde se conserva esta idea.
Por ejemplo, una célebre cita de Jean- Jacques Rousseau dice que: “Le pays des

chimeres est, en ce monde, le seul digne d’étre habité.”"

es decir, que habitar
tiene una relacion directa con el habitus con el hacer algo de manera frecuen-
temente, con tener sencillamente un habito, con algo que se repite como se
puede ver también, en la frase de Cioran donde la lengua es lo que se habita:
“On n’habite pas un pays, on habite une langue. Une patrie, c’est cela et rien
d’autre.”"*

Para el caso del inglés las palabras para habitar 7o live, inhabit o dwell estan
emparentada directamente con la lengua germana y el inglés medieval lbban,
lifian, que significa vivir (live) o abandonar (leave). En esta primera forma, ha-
bitar tiene la connotacion de vivir, siendo ese el uso mas comun, y se entiende
en la frase: “I want to live my life, not record it.”"® de Jackie Kennedy.

Inhabit, otra palabra del inglés proviene del latin inhabitare, que a su vez viene
de habere, habitare con la particula in. Sera desde 1800 cuando la palabra inhabit
empiece a ser utilizada con el significado que designa vivir ocupando un lugar
en el espacio en sentido general, habitdndolo, como se ve en esta frase de Ralph
Waldo Emerson “Five great enemies of peace inhabit us: avarice, ambition, envy,
anger and pride.” Por su parte, Dwell, otra palabra, se refiere al residir, morar,
permanecer o estar en casa, como lo muestra la célebre frase del escritor inglés
Joseph Addison: “Mysterious love, uncertain treasure, hast thou more of pain or

¥ Frase que se encuentra en el libro: “Les réveries du promeneur solitaire” (1777) y que
traduce: “El pais de las quimeras es, en este mundo, la Gnica en la que vale la pena vivir.”
Traduccién propia.

1 Célebre frase de Rousseau que se encuentra en su libro: “Aveux et anathémes” (1987)
“No habitamos un pais, habitamos una lengua. Una patria, es eso, nada mas”. Traduccion
propia.

15 “Quiero vivir mi vida, no recordarla.” Traduccién propia.
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pleasure! Endless torments dwell about thee: Yet who would live and live without
thee.”!

En alemdn, también hay varias palabras para designar habitar con ciertos ma-
tices. Por un lado, esta leben, que comparte con el inglés la raiz libban: vivir,
existir, estar vivo, estar con vida en contraposicion de la muerte; wohnen, el mas
comun, es el que designa habitar, tener domicilio, estar alojado, residir en una
casa; y Hausen, vivir, malvivir, causar estragos, devastar o vivir en malas condicio-
nes, pero que también designa el lugar de procedencia de una persona. Esta
ultima acepcion contiene la palabra haus, casa cuyo uso tiene gran riqueza, ya
que puede designar una vivienda, un edificio, una dinastia o una descendencia.
Un ejemplo de uso de la segunda y tercera acepcion esta en la conocida cita
del fil6sofo aleman Martin Heidegger: “Die Sprache ist das Haus des Seins. In
ihrer Behausung wohnt der Mensch. Die Denkenden und Dichtenden sind die
Wichter dieser Behausung.”\

Como se pudo observar en los anteriores ejemplos, habitar estd asociado
etimoloégicamente al vivir en general, pero mas precisamente al residir en una
casa, el “estar en” casa, tener una casa o domicilio de manera frecuente. Este
segundo sentido de “estar en casa” se encuentra también en otras lenguas y
enriquece el significado de habitar. Por ejemplo, en el ensayo filosofico: La re-
sistencia Intima (2015) del filésofo espanol Josep Maria Esquirol se dedica un
apartado a lo que €l llama la “metafisica de la casa” y menciona que: La palabra
hebrea bavith y la palabra arabe bait significan ‘abrigo’y ‘casa’ en ambas esta conte-
nida el sentido del refugio, de cobijo y amparo. De alli que, para los hebreos, la
palabra bait también designa familia o casa familiar, un hogar. Y por su parte la
palabra lagur o ladur (habitar) vendria a significar la accion de quedarse en un
sitio, “quedarse a morar” y, también es la palabra para nombrar al verso, como
una unidad métrica poética. Bait, entonces no es solo estar en familia y quedarse
a morar entre sus cuencas esconde poesia.

Revisando en lenguas que tienen una morfologia aglutinante como el na-
huatl, quechua y el suajili, se puede evidenciar esa relacion del habitar con el
vivir y especialmente con el estar en la casa. En el nahuatl por su parte, chantia
(habitar) esta relacionado con chanti, vivir, anidar, residir y a su vez esta em-
parentado con la palabra kichantia, que significa “construir o arreglar la casa”,

16 Misterioso amor, incierto tesoro, tienes mas dolor que placer! Tormentos interminables

moran a tu alrededor: Sin embargo, ¢quién viviria y viviria sin ti?”. Traduccién propia.

17 Martin Heidegger, afirma en Carta sobre el humanismo que “El lenguaje es la casa del
ser. En su morada habita el hombre. Los pensadores y poetas son los guardines de esa
morada” (2016, p. 16)
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segin menciona el Gran Diccionario Nahuatl (GDN). Es decir, habitar no es solo
vivir sino mas precisamente el construir materialmente la casa y/o arreglar esa
casa en el sentido de acomodar las cosas.

En el quechua pasa algo similar. Kawsay, habitar, es un verbo que también
se usa para designar el vivir, existir para la vida y la existencia, y estd el verbo
tiyakwy, que designa el sentido de tener residencia permanente, que se entiende
como un posarse en, un sentarse en, un morar en. Es decir, estar en casa tiene
que ver con una accion de permanencia en un lugar, como el acto corporal de
sentarse en un banco o lo que hacen los pdjaros al posarse en un arbol.

Siguiendo este dltimo sentido, hay una coincidencia con el caso del suajili.
La palabra africana kaa es el verbo para decir vivir, y kukaa “vivir en” significa
tener estancia o quedarse aqui, sentarse, estar sentado, morar, quedarse, per-
manecer, que se usa especialmente en la frase kukaa karibii, “quedarse cerca”, o
solo karibi, que se usa a modo de saludo para decirle a alguien “jadelante!” a la
hora de entrar en la casa.

Como se puede observar, el habitar desde sus etimologias y en distintos idio-
mas tiene una clara referencia a dos aspectos: al vivir en general de la existencia
humana y al morar en una casa, un nido, que involucra la disposicién fisica
de permanecer en un lugar construido o dispuesto entre cosas. Contrario a la
idea de tiempo y movimiento que implica desplazamiento y cambio, el habitar
tiene que ver con un tener el cuerpo dentro de una casa, para sentarse, dormir,
arreglar, posarse, adentrarse en €l, frecuentar, tener, permanecer. Asi pues, la
palabra habitar encierra en si la naturaleza existencial de la condicién humana
del vivir y de hacerlo “en” un lugar que guarde su estancia.

Estaidea se puede corroborar también en la forma cotidiana de referirnos en
espanol al lugar que habitamos. No decimos “yo habito mi casa”, pero decimos:
“vivo aqui o ahi”. En una conversaciéon ordinaria se puede preguntar: “sdénde
vives?” y se responde que se vive en una locacion especifica, en cierta ciudad,
en un sector de la ciudad, en un barrio, en una cuadra conocida o en una casa
o apartamento. La respuesta puede incluir hasta descripciones de lugares ale-
danos a la residencia o a cualidades de la vivienda: “Vivo en un apartamentico
en el centro de la ciudad” o “en una casa con jardin a las afueras de la ciudad”.
La pregunta por el donde se vive muchas veces responde a la formulacion por
el como se vive, y suele ir acompanada de valoraciones como “bien”, “regular”,
“sencillo”, “comodo”.

Con esta clarificacion etimologica en distintas lenguas se comprende que el
habitar esta relacionado estrechamente con el vivir y con la existencia que trans-
curre en la casa. Asi, el habitar esta relacionado en su sentido mas cercano con
el estar en casa y con una dimensién humana y vivencial del ser humano que
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acontece en casa. Este sentido se podra ver desarrollado en algunos postulados
de la filosofia contempordnea, en donde se halla el nacimiento y desarrollo
epistemologico y filoséfico del habitar, el cual tiene una historia importante que
complementa lo propuesto en otras disciplinas como la teoria arquitecténica, la
geografia o la sociologia.

El concepto de habitar en la filosofia contemporanea

La cuestion del habitar y la relacion entre el ser humano y el lugar se puede
ubicar temporalmente en autores de la filosofia del siglo XX y XXI en algunos
textos que sobresalen por esta relacion entre vida y habitar, implicita —como se
mostréo— en el lenguaje, y que conforman diversas formas de reflexionar filoso-
ficamente sobre el habitar. Asi pues, s6lo mencionaré algunos postulados sobre
el habitar en autores de la filosofia contemporanea.

Se podria afirmar que es con el fil6sofo aleman Martin Heidegger con quien
se conceptualiza el habitar. El habitar (Wohnen) en el pensamiento heidegge-
riano no es un concepto rector en su filosofia como lo es el tiempo y la tempo-
ralidad, sin embargo, se puede rastrear en distintos textos que el habitar hace
referencia a tres sentidos que proponemos para su analisis: la cualidad ontologi-
ca que constituye al dasein, la capacidad humana de construir y cuidar el mundo
como parte de si mismo y el acto poético fundamentado en el lenguaje, ya que
es el lenguaje lo que en todo momento estamos habitando.

El habitar, en la primera acepcion, es una cualidad de la experiencia ontolo-
gica humana, donde el espacio es concebido desde la condicion existencial y no
desde la vision fisicalista que concibe el espacio como algo meramente fisico.
Esta cualidad ontologica del habitar, Heidegger la desarrolla desde la constitu-
cion esencial del ser humano, es decir, del dasein, “estar-en-el- mundo”. El dasein
permite acceder a toda la realidad ontolégica del mundo y a si mismo, de tal
manera que estd en la mundanidad del mundo, no por fuera de €I, ni como
una cosa adicional, sino compartiendo un mundo circundante, un mundo de la
existencia propiamente humana, un mundo de la vida (lebenswelt).

Ese dasein, al estar en el mundo, tiene una cualidad temporal y espacial. En
la cualidad de la temporalidad el dasein “esta arrojado” (gewofen sein) al mundo
como un ente para la muerte, un ente finito, y en la cualidad de la espacialidad
del dasein, es un modo existenciario de su propio ser, no es un objeto que ocupa
un espacio sino un ente que esta siendo en “su lugar propio” (Heidegger, §22,
2018, p. 123) o lugares propios que lo convocan, lo llaman o lo hacen “com-
parecen” (8§23, p. 125) en el mundo de la vida. Lo que quiere decir es que la
espacialidad es algo que nos define y constituye, somos seres espaciales porque
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existimos humanamente en el mundo. De alli que “el espacio no esta en el suje-
to, ni el mundo estd en el espacio” (§24, p. 131). El espacio esta en el lugar que
abre el “estar- en- el -mundo” porque ese “estar en el mundo es espacial” (§24,
p. 131).

Por ello pregunta Heidegger: “squé quiere decir “estar-en?” A lo que res-
ponde: “«estar en» mienta una estructura del ser del dasein y es un existencial.”
(8§12, 2018, p. 75) y ese “en” del “estar en el mundo” es el que hace referencia al
habitar. Asi, el ente que “esta-en” el mundo es el propio yo que estd siendo en el
mundo. Al decir “yo soy” (ich bin) “quiere decir otra vez, “habito” (§12, p. 76), el
que yo exista significa que habito en. Por tanto, habitar el mundo es lo mismo
que decir que somos.

Asi, el mundo abre espacio para nosotros, y a la inversa, nosotros cabemos y
abrimos el espacio en el mundo. Si ahondamos en esta correlaciéon se compren-
de que “ser hombre significa: estar en la tierra como mortal, significa habitar.”
Esto se afirma en la conferencia: “Construir, habitar, pensar”® (1951). Alli apa-
rece el segundo sentido de habitar donde Heidegger afirma que construir es en
esencia habitar (2015a, p. 13). El ser humano de diversas épocas se ha abrigado,
cobijado, existido en y entre construcciones. Esas construcciones abren, fundan
y crean lugares para disponer las cosas y la existencia del ser humano, han sido
esencialmente el espacio para la experiencia vital y humana.

Pueden existir muchos sitios para ocupar el espacio y poner cosas, pero toda
construccion es un lugar para que el dasein habite y que se abre solo por el da-
sein. El dasein es quien aviva las cosas, los templos, las escuelas, las viviendas y lo
hace al habitar habitualmente en y a través de ellos, porque estan en “la region
de nuestro habitar” y “esta region va mas alla de esas construcciones.” Por ello,
como afirma el autor: “no habitamos porque hemos construido, sino que cons-
truimos y hemos construido, en la medida en que habitamos” (2015a, p. 19).

En vez de referirnos al espacio ocupado de una cosa, cuando hablamos des-
de el habitar, nos referimos a los lugares que se abren a la existencia humana,

'8 Conferencia leida en el coloquio de Darmstadt-Alemania en 1951, en el marco de
un encuentro con arquitectos, filésofos, ingenieros e intelectuales, que pensaban en la
reconstruccion de una Alemania destruida por la II Guerra Mundial después de 1945. So-
bre esta conferencia que pronuncia Heidegger, el fil6sofo espanol José Ortega y Gassset,
quien también asistio, dijo al respecto que “...cada palabra suele poseer una multiplici-
dad de sentidos que residen en ella estratificados, es decir, unos mas superficiales y coti-
dianos, otros mas reconditos y profundos. Heidegger perfora y anula el sentido vulgar y
mas externo de la palabray, a presion, hace emerger de su fondo el sentido fundamental

de que las significaciones mads superficiales vienen, a la vez que lo ocultan”.
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“no es ni un objeto exterior ni una vivencia interior, no existen los hombres y
ademas el espacio”. Hay humanos habitando el mundo, habitando casas, entran-
do y saliendo de edificios, recorriendo y transitando calles, subiendo y bajando
escaleras o elevadores, sentandose en el parque, orando en las iglesias, jugando
en el coliseo, esperando en la esquina, caminando o corriendo por la acera,
riendo y comiendo o bebiendo un vino o un café. Todas las acciones humanas
acontecen en un lugar de obra humana para el hombre mismo.

Habitar, ademas de ser un construir, es cuidar. Este es el rasgo fundamental
del habitar. Cuando habitamos cuidamos las cosas y nos ocupamos de nosotros
mismos y de los otros, los atendemos. El “cuidado (sorge) encarna el modo en
que el dasein se relaciona con el mundo” (Escudero, 2009, p. 156): por una
parte, hay un cuidado de los entes (besorgen) de las cosas que se da al “ocuparse”
de ellos, y también un cuidado de los otros, que se da en la “solicitud” (fursorge)
para tratar a los otros con quienes comparto mi mundo. Entonces, ;qué se cuida
en el habitar? Se cuida la armonia que hay entre las esferas esenciales que cons-
tituyen los “lugares propios” del mundo, bien sea una comunidad, el lenguaje,
una patria, etc.

Lo que se cuida es lo que crece sobre la tierra y se preserva del dano o del
peligro que cae de arriba o de lo circundante. Podria decirse que cuidar la tie-
rra, cuidar el cielo, a los dioses y a los mortales es cuidar lo sagrado y es a su vez
habitar auténticamente. Se cuida lo que originariamente estd arriba, abajo, a un
lado y al otro. Heidegger menciona esos puntos cardinales de los mundos en
una cuadratura; la tierra y el cielo, los divinos y los mortales, que llamoé cuaterni-
dad: “los mortales habitan en el modo como cuida la cuaternidad en su esencia.
Este cuidar que habitan es, asi, cuadruple”. Esta cuadratura es una unidad origi-
naria, es decir, lo que une al ser con las construcciones de una manera esencial
y desde el comienzo, desde la raiz. Cuando se habitan los lugares, esos que se
han dispuesto materialmente en construcciones para el hombre y desde el ser
del hombre, realmente se cuida el fundamento del suelo, del sentido y todo lo
que hace parte de la vida de los pobladores que habitan esos lugares.

Heidegger encuentra finalmente, como el tercer sentido del habitar, que,
asi como la esencia del habitar es el construir, el construir también esta en la
esencia del poetizar. Por ello, en el fundamento de todo habitar esta el poetizar,
y viceversa, en la esencia de la poesia esta el habitar. Es en el acto de poetizar
donde el hombre es traido al habitar porque es en lo poético donde reposa. Esta
relacion entre poetizar y habitar la encuentra el autor precisamente en la cua-
lidad que ambos comparten: el construir “La consecuencia esencial del habitar
es el construir, pero el fundamento es el poetizar” y “Poetizar... es el construir
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primigenio” (2015a, p. 89), “poetizar es el propio dejar habitar” (p. 78). Asi
pues, el habitar, desde esta perspectiva, debe ser poético.

Lo que se construye en la poiesis es la palabra, de alli que una raiz mas pro-
funday esencial del construir esta en el lenguaje. La famosa frase de Heidegger,
“el lenguaje del ser es la casa” o “el lenguaje es la casa del ser”, nos muestra
que lo que propiamente habita el hombre es el lenguaje. En la “Carta sobre el
humanismo” (1946) Heidegger dira en que el ofrecimiento del pensar al dasein
se da en el lenguaje; es decir, el lugar donde tienen cita el ser del ser humano,
su esencia y el pensar es en el lenguaje: “este ofrecimiento consiste en que en
el pensar el ser llega al lenguaje. El lenguaje es la casa del ser. En su morada
habita el hombre. Los pensadores y los poetas son los guardianes de esa mora-
da. Su guarda consiste en llevar a cabo la manifestacion del ser; en la medida
en que, mediante su decir, ellos la llevan al lenguaje y alli la custodian.” (§313,
2016, p. 16) El lugar donde esta esa esencia del ser humano, de lo mas hondo y
fundamental, es el lenguaje; en €l el pensar se explaya, el pensar de la realidad
esencial de las cosas y de la existencia humana, su estado mas sagrado y primero,
auténtica y unica se dan en el lenguaje. (2016, p. 133)

Desde la perspectiva heideggeriana, el hombre habita originariamente en
el lenguaje'. Asi como se construyen viviendas, templos, edificios, ciudades, se
construyen con el lenguaje versos, estrofas, sonetos, odas. Ambas son obras hu-
manas, son constructos, se refieren al modo en que habitamos el mundo, como
una dimension vividamente humana, ambos son edificaciones, la una a través
de materiales tangibles, la otra con materiales lingtisticos, pero juntos hablan
de la misma experiencia originaria, las vivencias humanas. En las dos formas de
construccion, el hombre habita y habita porque construye con sus manos, “lo
construido y las construcciones, no son solo los edificios, sino que toda obra de
mano obtenida mediante funciones del hombre.” (2015a, p. 80), y una de esas
funciones es el lenguaje y lo que construye con palabras.

Cuando el lenguaje cumple con su apertura y posibilidad, le da morada y
habitacion a la esencia del ser humano, porque también la cualidad humana es
apertura, su ex-sistencia va hacia lo exterior. Estamos de alguna manera llamados
a habitar el lenguaje, inevitablemente, porque es en esa casa donde podemos
ser libremente: “So6lo por ese habitar tiene el lenguaje a modo de morada que
preserva el caracter extatico de su esencia. A estar en el claro del ser es a lo que
yo llamo la ex-sistencia del hombre.” (§324, 2016, p. 31).

19 Se trata de un lenguaje que deja hablar a las cosas y al ser, por ello para el autor es ne-
cesario “liberar al lenguaje de la gramatica para ganar un orden esencial mas originario

es algo reservado al pensar y al poetizar...” (Heidegger, §314, 2016, p. 17)
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Aqui se esta refiriendo fundamental y originariamente a la esencia del hom-
bre como mortal pero también como imagen de la divinidad, lo que le permite
vivir como si no tuviera una medida, como si no tuviera fin. De alli depende
entonces cuan verdaderamente habita el hombre sobre la tierra, si lo hace desde
este poetizar o no. Como afirmara el autor: “El poetizar es la capacidad funda-
mental del habitar humano. Pero el hombre es capaz de poetizar en casa solo
segin la medida de como su esencia le es propia aquello que prefiere al hombre
y por ello necesita su esencia. Segiin la medida de esa apropiacion, el poetizar
es propia o impropia” (2015, p. 90) Las reflexiones heideggerianas seran muy
relevantes para otros pensadores de teoria arquitectonica y para analisis filoso-
fico sobre el habitar®.

Desde otro enfoque, esta el abordaje que realiza Michel Foucault al analizar
la constitucion de los espacios arquitectonicos del poder desde una historia cri-
tica del pensamiento®. El problema del espacio habitado —para el autor— se
origina en la época moderna, pero es palpable en la época contemporanea, de
alli que, en su texto, “Los espacios diferentes” de 1967 (Des espaces autres) afirme
que: “La época actual (contemporanea) seria mas bien quiza la época del espa-
cio” (Foucault, 1999, p. 431). En las epistemes y los dominios de poder vigente
se ha regularizado y dividido el espacio y con él, formado subjetividades que han
“aprendido” a comportarse dentro de las ciudades.

Disciplinas como el urbanismo, la arquitectura, la geografia politica, la topo-
logia, la geologia, que nacieron en el s. XIX, crearon una economia del espacio
para la distribucion de las urbes socialmente constituidas, obedeciendo a una
estrategia de hdbitat urbana, donde el espacio debe ser tutil y debe garantizar la
facil distribucion mercantil de sus poderes especificos (Albano, 2005, p. 68) Asi,
tanto el espacio, como todos los aspectos mas cotidianos del sujeto se clasifican
segun taxonomias y datos (Foucault, 2007, p. 337) formando de esta manera su
propia singularidad.

La singularidad del sujeto, su subjetividad, se construye a partir de la configu-
racion espacial. En el espacio se encuentran todas las relaciones, las series, los
elementos constitutivos de la singularidad. De alli que la singularidad es espacia-
lizada. Se refiere al todo de la estructura, y el espacio se refiere a las configura-

2 Un ejemplo de esta influencia tedrica es el filésofo Gaston Bachelard, quien profundi-
za en el analisis poético del habitar en su conocida obra La poética del espacio (La poétique
de Uespace de 1957), importante para reflexiones literarias y fenomenolégicas sobre la
poetizacion del espacio.

1 Asi se le llama el propio autor a su proyecto filoséfico. En Foucault por si mismo de 1985

firmado bajo el seudénimo Maurice Florence.
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ciones en la que esa singularidad habita. Asi, los espacios que habitan los sujetos
singulares hacen parte de la relacion con el mundo, con las formas efectivas de
discursos especificos, reglas, saberes que se articulan bajo un sélo dominio de
poder que los enlaza, son espacios que reproduce la relacion sistematica de una
episteme. Habitar esos lugares del poder producen y reproduce el saber publico,
privado, laboral o cultural en la cotidianidad, como si fuera una experiencia
esencial para el sujeto. El sujeto que habita esos espacios es determinado por
las normas internas, por los discursos y por las cosas que se hallan en €l, de tal
manera que cambia sus comportamientos, su manera de pensar y ser.

De los espacios que analiza Foucault se podrian explicar en dos tipos: unos
son espacios normalizados bajo esas epistemes de poder como las instituciones
psiquiatricas, educativas, militares que reproducen el esquema de la prision y
del panéptico desarrollado en “Vigilar y castigar” de 1975 (Surveiller et Punir:
Naissance de la prision) y en “El nacimiento de la clinica” (Naissance de la clinique)
de 1963. Otros, son espacios que escapan al poder como emplazamientos® de
ruptura a la estructura de poder y que son conceptualizados como las u-topias
y las heterotopias.”

Las utopias “son los emplazamientos sin lugar real... son espacios fundamen-
tal y esencialmente irreales” (1999, p. 434), son lugares que estan mas alld de
todos los lugares existentes en el mundo material, son lugares sin lugar (p. 435),
ya que proporcionan la esperanza o confort artificial frente a los lugares fisicos
que dependen de relaciones sistémicas. Asi, las utopias instauran una lejania an-
helada que invita al abandono de si mismo, invita al viaje cuyo rumbo promete
condiciones de existencia diferentes a las del mundo real, la maxima felicidad,
la belleza, el sin tiempo y la sublimacion de todas las cosas reales, son emplaza-
mientos que posibilitan lo inexistente.

Asi, lugares como el cielo, el sueno, el paraiso, el jardin de las delicias, la
Arcadia anorada, neutralizan la realidad incrementando todos los anhelos y las
posibilidades de acercarse a ese otro lugar al cual no hay acceso en el mundo
habitual. De algiin modo u otro, toda sociedad en todo tiempo se ha creado em-
plazamientos utopicos y se ha creado un nuevo orden aunque sea en la lejania,

2 El emplazamiento en Foucault es la “relacién” que hace posible al espacio y se defi-
ne por “las relaciones de vecindad entre puntos o elementos; formalmente es posible
describirlos como series, arboles, cuadriculas y que ordenan y distribuyen el espacio.”
(Espacios diferentes, 1999, p. 432)

# Para ampliar este concepto de heterotopias se puede remitir a la tesis de mi autoria.
Toro Z. Ma. Cristina “La heterotopia en Michel Foucault como concepto estético”. 2008

o el articulo “El concepto de heterotopia en Michel Foucault” 2018.
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y con elementos extraordinarios, con acciones imposibles de realizar, ciegos en-
contrando la tierra de la vision, morada de Dios y muertos bendecidos; arboles,
frutos y animales sagrados, paraiso con serpientes que caminan y hablan, espe-
jos que se cruzan y cartas de poker y conejos que bailan y cantan, o simplemente
singularidades que habitan la memoria: recuerdos.

Por su parte, las heterotopias son emplazamientos efectivos o utopias ma-
terializadas. Las heterotopias estan por fuera de todos los lugares localizables,
no pertenecen al conjunto de los demas espacios fisicos y son inclasificables
porque su configuracion escapa a espacios de poder, saberes hegemonicos, dis-
cursos organizados, son lugares que se dan por si solos, valiéndose de lugares
estructurados que son transgredidos. De alli que las heterotopias se forman con
relaciones fracturadas de un sistema, por ello interrelacionan elementos que
dentro de él seria imposible conectar, crean puentes entre una estructura y otra;
haciendo que sus relaciones constitutivas varien, cambien y se contradigan. La
heterotopia tiene lugar precisamente en el limite que ha excluido cualquier
sistema o estructura regular, pero tiene la especialidad de que toma relaciones
y elementos del sistema del cual fue excluido. En este sentido se habla de un
habitar el espacio desde la exclusion.

Las heterotopias pertenecen por fuera de todos los lugares y se convierten
en lugar impunes dentro del mundo material, es decir, son topolégicamente
localizables, pero muestran de modo diferente las configuraciones de un domi-
nio o episteme, que constituyen posibilidades de ser, de habitar el mundo, de
hablar sobre el mundo. Se podria afirmar que hay lugares efectivos, lugares que
estan disenados en la institucién de la sociedad, que son una especie de contra-
emplazamiento, de utopias efectivamente realizadas en las cuales los emplaza-
mientos reales, todos los emplazamientos reales que es posible encontrar en el
interior de la cultura, estian a la vez representados, impugnados e invertidos,
“son una especie de lugares que estan fuera de todos los lugares, aunque, sin
embargo, resultan localizables, son absolutamente distintos a todos los demas
emplazamientos que ellos reflejan y de los que hablan, llamaré a estos lugares,
en oposicion a las utopias, heterotopias.” (Foucault, 1999 p. 435)

Para Foucault, una heterotopia propiamente variable es el cementerio, cuya
historia hizo que este espacio fuera cambiando y ha perdido importancia. El
cementerio es un espacio propio de la cultura occidental, ha existido siempre,
pero ha tenido muchas transformaciones. Hasta el final del siglo XVIII, el ce-
menterio estaba situado en el corazéon de la ciudad, al lado de la iglesia. (1999,
p- 437). En este lugar, la muerte se individualiza en el estilo iconografico de
cada tumba, con grandes estatuas, mausoleos, criptas con estatuas de marmol
que decoraban su sepulcro.
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Desde este postulado critico, entonces el habitar del sujeto en la sociedad
moderna es, o bien, determinado y reproductor de un poder, o bien, es un
habitar discontinuo y que se actualiza segin los emplazamientos en los que se
ubique. En el caso de habitar utopias y heterotopias tiene la posibilidad de estar
entre relaciones infinitas. En dicha relacion hay una actualidad movil, es decir,
los lugares que habita no permanecen, van dejando de ser para mostrar lo que
eran y a la vez lo que podrian ser en otro tiempo; un lugar que a su vez hace
que el sujeto que lo habita vaya cambiando, es decir, que a la vez se actualice
espacialmente.*

Para mencionar otro enfoque contemporaneo del tratamiento del habitar, se
puede mencionar a Ivan Illich, el historiador, tedlogo, filosofo, educador y criti-
co anarquista®, quien en su discurso El arte de habitar de 1985 pronunciado ante
el Royal Institute of British Architects (1984), aborda este concepto desde una
perspectiva anarquista donde el habitar humano debe ser libre y dejar una hue-
lla humana, ya que “el arte de habitar es una actividad que sobrepasa el alcance
del arquitecto” (p. 465). La relacion entre el habitar y el vivir libre solo existia
en el “espacio vernaculo de la morada”, en tiempos arcaicos donde el “habitar
era permanecer en sus propias huellas”, donde la cotidianidad misma escribiay
trazaba los espacios y acomoda el habitar libre del humano, que al pasar deja sus
huellas. Muy contrario al entorno inhabitable de la sociedad actual, que para
el autor es un simple “alojado que vive en un mundo fabricado” (p. 466), que
puede verse en las residencias que parecen casilleros de humanos.

El estar alojado para Illich es un “signo de indigencia” que no tiene que ver
con el “espacio verndaculo de la morada” sino con habitar una carcel, de alli que,

# Otro ejemplo de una aproximacion critica del habitar moderno y del espacio social,
pero desde una perspectiva marxista, estd en la obra de Henri Lefebvre, la produccion
del espacio (La production de 'espace) de 1974 donde se analizan los espacios produci-
dos por el capital.

También puede revisarse “Mil mesetas” (1980) de Gilles Deleuze y Félix Guattari es-
pecificamente el apartado: “El ritornello” donde se habla de los “marcadores ritmicos”
que realizan algunas aves para marcar su territorio, el cual consiste en voltear el reverso
de algunas hojas para que su reverso contraste sobre el suelo del bosque, a esto se le
conoce también como el modo de una naturaleza dindmica que permite comprender la
territorialidad.
¥ Segun la biografia que hace Patricia Lynn, en su tesis doctoral “An intelletual biogra-
phy of Ivan Illich Inman”, “Ivan Illich is a historian, theologian, philosopher, educator,
and social critic. Within his many roles, he appears to be a man of contradiction. Or-

dained into the Roman Catholic priesthood, he questions all institutionalized religion.”
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para €l, el ser humano desde el siglo XVIII ha sido un homo castrensis (hombre
acantonado), un ser que vive en un cuartel, encarcelado, ya que no tiene la li-
bertad de hacer su propia morada y de vivir libre y plenamente en comunidad.
Desde esta perspectiva habitamos en casilleros estandar para tener una vida es-
tandar, no se vive en un lugar para permanecer sino en un lugar para consumir,
porque habitar se convirtié en un “bien de consumo”.

El mundo en el que habitamos es cada vez mads inhabitable, y “que nuestro
mundo se haya vuelto inhabitable es una consecuencia manifiesta de la destruc-
cion de los ambitos de comunidad” (p. 468) Para Illich, La comunidad es la que
permite dejar huella, costumbres. La vivienda no es una isla, la casa es parte de
una calle y de lo que acontece en esa calle. Hay en estos lazos comunitarios el
sentido de un habitar que permanece. Un verdadero habitar implica tener un
“techo comun” y libre donde se tenga “derecho a la autoconstruccion y el dere-
cho de propiedad sobre una parcela de tierra y bajo el techo que uno mismo se
dio” (p. 472) En vez de garajes humanos, tener el “derecho de una comunidad
a construirse e instalarse segin sus capacidades y talentos” (p. 472). La cultura,
entonces, sera un enfoque relevante para los estudios del habitar. %

En el siglo XXI, se puede mencionar otros tratamientos del problema del
espacio habitado. Por ejemplo, se encuentra a Peter Sloterdijk y su obra Esferas
I de 2003 donde plantea una ontologia orientada hacia un vitalismo esférico y
una geometria interior, dando una reflexion central al habitar humano dentro
de esas esferas. También estd la fil6sofa norteamericana Judith Butler, quien
desarrolla el concepto “livable world” (habitar el mundo) en su obra Deshacer
el género (Undoing Gender) de 2004 donde se revisa la inhabitabilidad de la vida
desde la opcion del género y los cuerpos. O el trabajo del filésofo espanol Feliz
Duque, quien en su texto Habitar la tierra: medio ambiente, humanismo, ciudad de
2008 hace una critica a los modos en que las sociedades postindustriales han
modificado la idea de habitar y por tanto la manera de habitar las ciudades.

Y no menos importantes se puede mencionar otros textos mas recientes a
esta investigacion, como el ensayo filoséfico del espanol Josep Maria Esquivel
“La resistencia intima. Ensayo de una filosofia de la proximidad” (2015) y el
ensayo del historiador francés Jean-Marc Besse titulado Habitar (2019) (Habiter).
En el primero se aborda la relevancia de lo intimoy de la proximidad que se da en
la casa y en el ayuntarse con otros en la cotidianidad y en la sencillez de la vida

% Michel De Certeau, por ejemplo, analizard el habitar desde una filosofia de la cultura
para problematizar la vida cotidiana, en sus obras la invencion de lo cotidiano (1980)y la
invencion de lo cotidiano II. Habitay, cocinar. (1980-1990) escrito este ultimo en coautoria

con la historiadora francesa Luce Giard y Pierre Mayol.
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y el segundo, trata el concepto del habitar en el marco de la crisis ecologica y
ambiental del planeta, cuya urgencia demanda un habitar en la tierra en armo-
nia con el entorno, recuperando asi el sentido de volver a habitar plenamente y
de hacer una geografia humana “No es todavia un mundo habitado. Para serlo,
seria necesario que los objetos escaparan a su consumo inmediato, que salieran
del ciclo produccién/destruccion, que fueran, en lugar de consumidos «utiliza-
dos y habitados»”. En sintesis, el tema del habitar es un problema en la reflexion
filosofica actual y vigente.

En conclusion, el problema del espacio en la filosofia se desarroll6 en el
marco de la fisica y la metafisica, de qué es y como estd constituida la realidad y
desde el problema epistemolégico de como conoce el hombre. No obstante, la
relacion directa que tiene el espacio con la experiencia humana, como se evi-
denci6 con las etimologias, estd referido mas estrictamente a la palabra habitar.
Este ultimo concepto tiene una historia reciente en la filosofia contemporanea
y contintia siendo relevante para investigaciones de distintas areas del conoci-
miento y de la filosofia en particular.
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LA FENOMENOLOGIA HUSSERLIANA
PARA ABORDAR EL HABITAR

Para Husserl la_filosofia es, simultaneamente,
una idea, una actitud y una tarea.

Daniel Herrera Restrepo.?’

Como se mostré en el apartado anterior, existe un vinculo esencial entre el ser
humano y el habitar o espacio de la vida que se halla explicito en la etimologia
de habitar y en abordajes variados de la filosofia contemporanea que involucran
la vida y el “estar en”. Sobre esa base, el interés y propuesta de este trabajo es
hacer la pregunta filosofica “sQué es habitar?”, pero desde una mirada feno-
menologica. Con ella es posible profundizar en la vivencia humana de habitar
en siy en la correlacion profunda entre este habitar y las cosas del mundo de
la vida, el ser mismo, la cultura y la historia. Para ello, aclararé en este capitulo
qué se entiende por fenomenologia especificamente desde la idea del quehacer
filosofico de Edmund Husserl, la funcién de la fenomenologia trascendental
husserliana y su método de la constitucion de la cosa. Estos presupuestos seran
necesarios para teorizar sobre el habitar la casa desde una mirada fenomenologi-
ca, ya que, como se verd, es la casa el lugar originario del habitar.

La idea de filosofia en Husserl

Husserl entiende por filosofia una idea originaria y una ciencia universal que
aparece en la Antigiiedad, y de la cual se desprende la historia de una “ciencia
primera” humana y trascendental, una Philosophia perennis o Filosofia Primera®.
Al preguntarse por la esencia de la filosofia, qué es, vuelve retrospectivamente
al origen griego donde reconoce que la filosofia accede a los fundamentos o

7 Daniel Herrera Restrepo (1930-2017) fue profesor y filésofo colombiano, investigador
en lalinea de la fenomenologia.

% Término mencionado por Edmund Husserl en Filosofia primera. Leccién 1. (pp. 15-
17).Y también en Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenoligica. “la

fenomenologia tiene por esencia que aspirar a ser la filosofia primera...” (2013, p. 146).
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primeros principios del ser pensante, del mundo y de lo que humanamente hay
en €l en cuanto totalidad a través del eidosy lo inteligible. Con esta retrospectiva,
Husserl busca recuperar esa idea originaria instaurando asi una historia de la
filosofia, como la historia de la idea originaria de la filosofia que seria también
para €l la historia de la génesis de su fenomenologia trascendental desde la cual
se deberia revisar la historia tradicional de la filosofia, es decir, revisar la consti-
tucion de la filosofia a partir de su fenomenologia trascendental.

Tal pretension se puede explicar con la distincion conceptual de historia
entendida en dos sentidos como historiey como Geschichte®: Como Geschichte 1a
historia es “una dimension de la vida intencional del hombre, constituida por el
sujeto trascendental de la experiencia y expresiva de uno de los sentidos prin-
cipales de la vida espiritual del hombre, la universalidad,” como nos lo aclara
la fil6sofa chilena Carla Cordua (2006). Esto indica que la historia comprende
la vida pensada y reflexiva del ser humano que esta en un mundo de experien-
cias. De ese suelo comun que llamamos historia surgen ideas que aportan a la
constitucion de nuestra propia experiencia, la cual es a su vez una experiencia
compartida del ser humano en tanto ser universal mas alla de hechos y contin-
gencias pasajeras y momentaneas.

Esta historia que comprende la vida espiritual compartida del ser humano se
distingue de la historiografia (histoire), que esta sujeta, por su parte, a la tempo-
ralidad y a la facticidad del mundo de la cultura y que nos lleva a pensar en las
historias plurales, por ejemplo, en las historias de las filosofias a veces inconexas
que hacen ver a la filosofia como una multiplicidad de hechos. Por el contrario,
la historia (Geschichte) que profundiza en lo esencial, los fundamentos y los a prio-
7i es la historia propiamente fenomenologica. Hablar de la historia de las ideas
es hablar de la historia de la filosofia entendida como fenomenologia.

Hablar de filosofia en Husserl es hablar de fenomenologia, una ciencia de
caracter apodictico® cuya necesidad no la hace depender de otras ciencias ni
filosofias anteriores 0 momentaneas. Esto se expone de manera mas amplia en
el ultimo texto de Husserl de 1935: Crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia

¥ Los términos en alemdn que usa Husserl es Histoire y Geschichte, que se traducen en
espanol como historia, pero que en la distincion del sentido que les da el autor corres-
ponden —siguiendo la lectura de Cordua— a historiografia e historia, respectivamente.
Historie designa la historia del mundo de la cultura y la Geschchite se refiere a la historia
trascendental y cientifica de la humanidad, relacionada con la vida intencional del hom-
bre. (Cordua, 2006)

% Esto nos lo hace saber Malvine Husserl en su carta: “Esbozo de una semblanza de Ed-

mund Husserl”.
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trascendental, donde el autor revisa esta idea de la historia de la filosofia a la luz
de una crisis de la verdad, de la filosofia y de la humanidad que se ha apegado
al objetivismo, a los hechos, sin incorporar la importancia de la subjetividady del
mundo de la vida en el conocimiento pre-cientifico y cientifico.

Siguiendo a Cordua, “Husserl rechaza la historiografia factica de la filosofia
como incapaz de informar adecuadamente y servir de inspiracion a la filosofia
fenomenologica comprometida con lo esencial, lo originario, lo fundamental”
(2006). El desarrollo de la historia de la filosofia no es cronolégico sino depen-
de de aquellas ideas y autores que han contribuido a un desarrollo y progreso
de la racionalidad humana con fines ultimos, sin depender de otras ciencias, ni
filosofias anteriores o momentaneas, sino profundizando en “el sentido de los
problemas y obtener los problemas de trabajo mas determinados a partir de los
determinados”, abriendo el camino “hacia el ahi dentro” de las cosas, “consa-
grarnos a ellas mismas, teorizarlas a ellas mismas” haciendo propiamente una
“ciencia a partir del estudio de las cosas mismas” (Hua XXV, 373) como declara
en “La relacion del fenomendlogo con la historia de la filosofia” de 1917*'. En
este caso, el problema de qué es habitar la casa debe ser tomado en si mismo,
ahondando en la cosa llamada casa mostrando el camino que lleva a su origen
o raiz, teorizando qué significa habitarla.

La fenomenologia para Husserl tiene el estatus de filosofia primera. No esta
dentro de las filosofias secundarias, sino como aquella que trata los problemas
mads originarios. Y esto implica un retroceder a la primitiva idea de la filosofia, un
volver a la pregunta por el comienzo, un retropreguntar por el principio de
algo, como lo afirma en Ideas I** “La filosofia es para mi, de acuerdo con la
idea de esta, la ciencia que parte de fundamentos ultimos” (1962, p. 372). Toda
investigacion propiamente filosofica se pregunta entonces por el qué, esencia o
fundamento de una cosa, de la cosa en si. Es por lo que este trabajo pregunta:
¢qué es habitar la casa? ;Cudl es su origen? ;Cual es su esencia? Se pretende ir a
su fundamento o un posible suelo en el que descansa.

Los problemas de la fenomenologia surgen de ella misma de un modo inten-
cionado y procede como una “ciencia radical” que va a la raiz de los problemas
siguiendo el método ajustado a los problemas y las cosas (Hua XXV/ 61). Si la
filosofia es una ciencia, tiene como tal unos fundamentos y un método propio
para sus interrogantes y la fenomenologia también, como dice Husserl en “Filo-

! Traduccién que hace Antonio Zirion (1989) Actualidad de Husserl, México: UNAM-
Alianza.
2 En adelante se mencionara el texto Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia

fenomenologica como Ideas 1 o (I.1.).
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soffa Primera”: “Ha sido mi empeno dar a la fenomenologia la forma de desa-
rrollo exigida por la idea de la filosofia primera, o sea, la forma de una filosofia
de los comienzos que se conforma a si misma en la mas radical autoconciencia
filosofica y en la mas absoluta necesidad metodica.” (1998, p. 18) Por ello, la
pregunta por el habitar que, si bien ha sido abordada por otros métodos, im-
plica un abordaje metodologico de caracter fenomenolégico, que quiere decir,
partir del habitar en si y problematizar desde este punto central los problemas
que se le deriven, no intenta partir de una teoria del habitar la casa para expli-
carla, sino de asumir la pregunta de qué es, para responder partiendo de la cosa
misma llamada casa.

Los problemas de la filosofia o de la fenomenologia son problemas sobre
los principios y estos descansan primero en la maxima délfica: “conécete a ti
mismo”. De alli que la pregunta por el habitar la casa implica la pregunta por el
“yo habito”, por esa mi casa, el habitar solo es posible verlo desde la concepcion
humana de los que habitamos un lugar y que implica interrogarse: ;qué es lo
que habito?, :Como habito ese lugar? ¢:A qué llamo mi casa? ¢Es auténtico ese
habitar? Pareciera que, desde la fenomenologia, las esencias no han podido se-
pararse de la filosofia y la filosofia del hombre desde sus origenes. (Toro, 2014)
Por ello, los problemas son connaturales a su nacimiento y estan ligados a la
pregunta filosofica: ;quién soy?

La preeminencia de la subjetividad estd obviada, aunque muchas veces olvi-
dada en el proceso de conocimiento filosofico, pero constituye un “autocono-
cimiento universal” (Husserl, 2009, p. 39). Hacer una filosofia seria desde esta
perspectiva es realizar una reflexion profunda donde “un inicio sélo puede te-
ner lugar en el iniciador que reflexiona sobre si mismo” (1999, p. 382) y com-
prende no soélo al sujeto de carne y hueso particular sino a un sujeto que tiene
experiencia con el mundo circundante, que a su vez esta dentro de una huma-
nidad, y que pertenece a un mundo comun e intersubjetivo que corresponde a un
horizonte de lo humano.” En esa subjetividad el mundo se hace mundo cientifi-
co, un mundo de conocimiento. O sea, preguntarse por qué es habitar implica
un yo que habita y un nosotros que habitamos.

Afirmar que la filosofia parte de los fundamentos no es nada nuevo, lo nuevo
o el “comenzar de nuevo” de la fenomenologia es ir a problemas originarios
y universales desde un conocimiento del si mismo que lo implica (en sentido

¥ Sobre el tema de la filosofia primera profundicé en la tesis de maestria titulada: “Descrip-
cion fenomenolégica de un ejemplar escultérico de san agustin-Huila” (2014.) Cap. I. El
método fenomenolégico para hacer reflexion filoséfica latinoamericana y su apartado:

“La dificil tarea de decir ¢Qué es fenomenologia?”.

LA FENOMENOLOGIA HUSSERLIANA PARA ABORDAR EL HABITAR
SENSOHABITAR LA CASA



cartesiano, desde el Yo) profundizando en esos problemas, es decir, caminando
hacia las cosas mismas, las esencias, que reside en el ser humano que se interroga
a si mismo y que realiza “un autoexamen radical’ como ejercicio fenomenologico.
Un autoexamen, en este caso, sobre nuestro habitar en el mundo, sobre los mo-
dos en que habitamos o no. Asi, toda validez de este conocimiento descansa en
la experiencia humana del habitar, en la subjetividad de la cual parte el proceso
de conocimiento del mundo.

Hay asi una precedencia del mundo antes de cualquier sistematizacion del
fenémeno, y ese fenémeno se da gracias a que hay un mundo de la vida el cual
a su vez esta dado por una subjetividad que lo vivencia y lo reflexiona. Siguien-
do esta pauta, como nos aclara Cordua: “Sélo un retropreguntar radical por la
subjetividad, y, precisamente, por la subjetividad que, en ultimo término, erige
toda valia del mundo y establece los modos precientificos y cientificos con su
contenido, despejara las confusiones y enmendard los errores fundamentales”
(Cordua, VS, pp. 68-69).

Pudiera pensarse que se trata de una filosofia solipsista y hermética que se
queda en los limites del yo, y que el reflexionar sobre “mi habitar” es solo un re-
lato personal, pero, todo lo contrario, se trata de una filosofia trascendental de un
problema trascendental. Esto quiere decir que se traspasa una determinacion
espacial, corporal y vital de quien reflexiona sobre el habitar, porque todos com-
partimos esa vivencia de habitar la casa, habitamos universalmente. Esa vivencia
esta entroncada en una conciencia temporal con otros y en un espacio en el
que nuestra vida transita, como variante de un proceso comun a un todo. Todos
como humanos tenemos un sentido de ese mismo mundo que nos rodea y eso
implica que el habitar la casa es también una experiencia comunitaria.

Concluyendo este apartado, se puede afirmar que la idea de filosofia en Hus-
serl o la fenomenologia entendida como Filosofia primera va al origen de algo, va
a las cosas en si del mundo, un mundo vivido y experimentado por un Yo y que
hace que el mundo sea mundo al preguntarse por su subjetividad, una subjetivi-
dad de caracter trascendental. Esta filosofia es entonces “...ciencia universal del
mundo, en el doble sentido de ciencia de los universales del mundo y de ciencia
de lo que hay de universal en el mundo.” O mas exactamente una “teoria del
mundo de la vida”, como expresaria Antonio Zirién (1987). Esta pretension
final que tiene la fenomenologia implica un método fenomenolégico que per-
mite fundamentar la vida subjetiva, trascendental, intersubjetiva, cultural e his-
torica humana (San Martin, 2015). Ahondar en el “habitar la casa’ es un intento
por teorizar ese aspecto de la vida humana, es entonces un ejercicio fenomeno-
logico trascendental. Abordar este problema filoséfico desde esta perspectiva
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implica también enmarcarlo en una reflexion de la cultura y de la historia, ya
que la funcion de esta filosofia o fenomenologia también lo exige.

La funcién de la fenomenologia trascendental husserliana

Hablar de la funcién de la fenomenologia es determinar el uso principal y el
proposito mas relevante del quehacer fenomenolégico, su tarea. Esta aclaracion
me permite dilucidar el para qué preguntar por el habitar la casa, su implica-
cién. La funcion de esta filosofia puede variar y matizarse segun la vision que
se tenga de la fenomenologia de Edmund Husserl, de acuerdo con las ideas y
problemas de los textos, la cronologia de sus obras o biografia del autor, los anos
en que se ha ido publicando y traducido su obra (atn en la actualidad), los mo-
mentos en que trabajé en las Universidad de Halle, Gotinga y Friburgo™. Esto es
relevante, ya que la mirada de los intérpretes afecta la concepcion, uso teoricoy
aplicacion de la fenomenologia en las investigaciones fenomenologicas.

Esto aplica también para los fenomenologos en la historia de la filosofia
como para los y las fil6sofas que tomaron algunas ideas de Husserl y reconocie-
ron su influencia®, ya que como dira la famosa fase de Ricoeur en su texto Sur
la phenomenologie: “la fenomenologia es en gran medida la historia de las here-
jias husserlianas”. (1953, p. 836) De acuerdo con esas “herejias” se ha formado
también la tradicién fenomenolégica que se constituye desde y mas alla de su
fundador, Husserl, de alli que no menos importantes son las interpretaciones de
los lectores y traductores de Husserl en espanol, que es el interés de este trabajo
resaltar.

Segin como se conciba la fenomenologia husserliana, tendrd una funcién o
tarea que cumplir. En general, la fenomenologia husserliana se ha comprendi-
do bien sea desde su método fenomenolégico de la reduccion, desde la analiti-
ca de la conciencia interna del tiempo, o bien, desde la idea de la constitucion
del mundo de la vida, y es este ultimo el camino que decide tomarse en este
trabajo. Por ejemplo, el fenomendlogo colombiano Daniel Herrera afirmaba
en una entrevista 1986* que si se lee a Husserl con la mirada de Eugen Fink

¥ Esta es, por ejemplo, la lectura que propone el fenomendologo espanol Javier San Mar-
tin (2015) en su libro: la nueva imagen de Husserl. Lecciones de Guanajuato que trata sobre
el pensamiento de Husserl, a partir de estos tres momentos y de manera retrospectiva o
teleologica desde el texto de Crisis de las ciencias europeas hacia Ideas I.

% Entre los que se puede mencionar Martin Heidegger, Merleau Ponty, Edith Stein.

% Entrevista titulada: “Daniel Herrera o la fenomenologia como filosofia de la ambigtie-

dad” por Roberto . Salazar Ramos.
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se lo podria rechazar facilmente por su “intelectualismo e idealismo”, ya que
desde esta perspectiva la fenomenologia es “una analitica de la conciencia” y
la intencionalidad un “fruto” del “ego trascendental”: en cambio si se lo lee a
partir de su “obra inédita”, la fenomenologia aparecera como una “filosofia de
la paradoja”, de “la ambigtiiedad” y de mayor interés. (1986, p. 15)

Para este autor, la fenomenologia tiene por tarea la “elaboracion sistematica
de este a priori de correlacion” entre el mundo y el hombre, “lo que implica que
yo no puedo comprender al hombre sin su relacion con el mundo ni al mundo
sin su relacién con el hombre.” (2010, p. 250) Toda investigacion fenomenolo-
gica perseguira entonces mostrar dicha correlacion para configurar sistematica-
mente como se da, es decir, mostrar su constitucion. A esta vision nos acogemos,
haciendo una lectura retrospectiva de Husserl desde los planteamientos dados
en su texto- testamento Crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascenden-
tal (1954), cuyo propésito fenomenoldgico es el de mostrar como es posible la
constitucion del mundo para una auténtica humanidad a través de un método que
no excluya la subjetividad, la objetividad y el mundo de la vida, donde las cien-
cias, que para Husserl estan en crisis, no sean “meras ciencia de hechos [que]
hacen meros seres de hechos”(Husserl, 2008c, p. 50), sino ciencias que inclu-
yan la correlacion que hay en “la subjetividad objetiva como parte del mundo
constituido y la subjetividad trascendental como constitutiva del mundo” y que
respondan a las preguntas de la existencia humana, su sentido y lo que exige su
mundo circundante, siguiendo el estudio preliminar de la fenomenoéloga Julia
Iribarne.

En este caso, lo que interesa constituir es el “habitar la casa”, aclarando c6mo
se da ese habitar del ser humano que implica un mundo que es habitado y un
sujeto que habita y una casa que es el lugar que habita el ser humano en diver-
sos modos que se correlacionan con su propia existencia. Asi, el habitar se halla
entroncado entre el mundo y la subjetividad en mutua correlacion. Pero esta co-
rrelacion puede parecer una “paradoja”. Las “paradojas” a las que se refiere He-
rrera son las que menciona Husserl, y que implican la correlacion existente entre
el mundo, el sujeto, el objeto y las “ambigiiedades” que aparentemente puede
generar la comprension fenomenologica del mundo, de sujetoy de objeto, ya que
“es una realidad situada espacial e historicamente; pero simultineamente se ex-
perimenta asi mismo como un yo que se refiere al mundo mediante actividades
subjetivas. Por consiguiente, desde esta perspectiva, la relacién hombre-mundo

% En ese entonces, los textos: La idea de la fenomenologia (1911) y Crisis de las ciencias euro-
peas (1936) no habian sido publicadas y Daniel Herrera escribe sus reflexiones con base

en la lectura que hace de ellos en aleman.
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es anterior a la manera en que puedan pensarse ambos, uno con independencia
del otro.”. (Herrera, 2010, p. 250)

El mundo como objeto de conocimiento es un terreno, un suelo (Boden) en
tanto singular, que esta en correlacion con el sujeto a quien se dona como pre-
dado. El mundo se nos da antes de cualquier percepcion intencional que tenga-
mos de €I, antes de que haya contenidos significantes o fenémenos del mundo,
asi que funge como contenedor de las cosas y las vivencias y se nos presenta
como una unidad y realidad inmediata que vemos en actitud natural, visible y
desinteresadamente, es decir en su patencia.

Este modo de darse del mundo al sujeto forma un campo fenomenolégico de
vivencias y objetos de conocimiento que son considerados fenomenos. Asi que
el objeto hace parte del mundo y por ello estd en correlacion necesaria con el
sujeto que lo apercibe y le da contenidos intencionales. Un objeto no es obje-
tivo sino también subjetivo, ya que el objeto se da a la conciencia intencional de
quien lo percibe, y que lo hace primero como si fuera un objeto de la realidad
exterior, pero constituyéndose también como parte de su propia subjetividad.
Si pensamos en la casa, esta hace parte del mundo y nos acercamos a ella como
un fenémeno que también implica al ser humano que la percibe de tal o cual
manera y que lo hace no solo como un modo de su percepcion sobre una casa
exterior, como un objeto cualquiera, sino como parte del conocimiento de si
mismo, es decir, que lo que percibe es su casa y mas profundamente su propio
ser.

Si el mundo no es mero mundo objetivo, sino que es “mundo circundante
de la vida cotidiana” (Zirion, 2017), es sobre ese suelo del mundo de la vida (le-
benswelt) de donde parten y a los que se refieren todos los problemas que nos
inquietan cientifica y teéricamente. Es en el marco de ese suelo llamado leben-
swelt donde se halla la pregunta por el habitar, ya que es un mundo que esta a
nuestro alrededor, arriba, abajo, a un lado y al otro y es lo mds proximo y cerca-
no con lo que habitualmente estamos aun sin hacer una reflexion cientifica de
¢él. También es un “mundo circundante intuido” (Husserl, 2008c, p. 163) para
todas nuestras indagaciones cientificas y trascendentales, mundo es “uno, mun-
do de la experiencia general, en el que también Einstein y todo investigador se
sabe como ser humano” (p. 167). El mundo donde se inscribe el habitar esta
enmarcado en un tiempo, en una historia que involucra unas subjetividades que
vivencian ese habitar en modos particulares.

Asi pues, el mundo es para nosotros una realidad espacio-temporal objetiva
que llamamos: “nuestro mundo circundante existente para todos, al cual noso-
tros mismos pertenecemos” (Ideas 1. §29, 2013, p. 139), pero por ser nosotros
humanos quienes evidenciamos y tenemos vivencias en ese mundo es ademas el
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mundo comun de nuestra “co-humanidad.” (2008, p. 163) Pensar el habitar de
un ser humano es hablar también del habitar comtn de la humanidad. De alli
que la fenomenologia no tiene una funciéon meramente teérica sino también
espiritual que trasciende lo subjetivo y se alza hacia la historia de la humanidad
intersubjetiva.

El sujeto también tiene, asi como el mundo y el objeto, su propia “paradoja”.
Es sujeto y objeto del mundo. Existe, por tanto, “la paradoja de la subjetividad
humana que es sujeto del mundo y conjuntamente objeto en el mundo” (Crisis
§53, 2008). Es a quien el mundo se le da y a la vez es un objeto que estd en el
mundo y que se da a mi como fenémeno. Asi “todo lo objetivo se transforma
en subjetivo” (2008, p. 219), ese mundo y sus objetos se vuelven “fenémenos
trascendentales” de tal manera que lo que percibimos, imaginamos o pensamos
de ellos, son modos de darse de nuestra subjetividad. Dicha correlacion entre
sujeto y mundo-objetos es experimentada por cada Yo que se refiere al mundo
mediante actividades subjetivas. Preguntarnos por el habitar la casa, primero,
nos conduce a recordar nuestra propia casa y el modo en que cada uno la ha-
bitamos, pero esta experiencia subjetiva nos lleva a reflexionar que no solo yo
habito una casa, sino que otras subjetividades habitan sus casas y es una expe-
riencia de la humanidad.

Esta aparente paradoja hace que Herrera se pregunte: “4Cémo puedo yo —
hombre de carne y hueso— decir que soy el sujeto de un mundo que para mi
s6lo es fenébmeno en mi conciencia, y al mismo tiempo decir que los demas y
el mundo son tan concretos como lo soy yo?” (1986, p. 17). Lo que esta de fon-
do en estos dos momentos es un “cambio de actitud” o de mirada que va de la
mano del método de la epojé necesario para profundizar en nuestros problemas.
La subjetividad trascendental es, como se ha mencionado, “fuente en que ha de
justificarse toda pretension de validez y de ser, que en cuanto no relativa a otra
instancia justificante, bien puede llamarse absoluta”, como afirma el fenomené-
logo argentino Mario Antonio Presas en su estudio preliminar a las Meditaciones
Cartesianas de Husserl (1931) en espanol (1986). Esta subjetividad no surge de
la nada, proviene “desde la subjetividad mundanal” y esta en la propia actitud
natural, la que se tiene en la cotidianidad de la vida sin reflexion, pero que gra-
cias a un “cambio de actitud” asciende hacia una actitud reflexiva, que luego se
convierte en una actitud trascendental.

El sujeto, o mejor, la subjetividad es para Husserl la que fundamenta la filo-
sofia desde Descartes y sus Meditaciones cartesianas son un “prototipo de las me-
ditaciones necesarias de todo fil6sofo principiante, de las cuales, inicamente,
puede brotar una filosofia” (2018 p. 5). Es decir, que esta subjetividad va ligada
a un camino metodolégico que permite pasar de un nivel a otro, de una acti-
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tud a otra. Ese es el camino de la reduccion eidética, en donde los objetos del
mundo se reducen a su eidos o esencia. No obstante, anterior a la efectuacion de
la epojé del objeto esta el mundo y su constitucion. Asi, si hablamos de habitar la
casa, el camino metodologico nos indica que nos adentramos no solo en el eidos
de la casa, qué es, sino también en las profundidades del ser humano mas pre-
cisamente su constitucion originaria. De alli que objeto, sujeto y mundo no son
entidades puras y separadas una de las otras, sino que estan correlacionadas e
implicadas en el proceso de constitucion y sentido de nuestros problemas, cosas,
vivencias y mundos.

Por su parte, el fil6sofo espanol Octavi Fullat I Genis menciona que precisa-
mente “la empresa de la fenomenologia no es otra cosa que mostrar como se
constituye el mundo de los objetos.” (2016, p. 30) Es decir, que no tiene como
funcioén ser una mera descripcion de los fenémenos o solo una descripcion ei-
dética de los objetos del mundo, no es mera “ciencia esencial puramente des-
criptiva” (1962, p. 148, §65) como se afirma en la primera parte de Ideas I, sino
mas radicalmente tiene como finalidad “la constituciéon del mundo de la vida”
como afirmara el autor en Crisis. La constitucion (konstituieren) ha de ser enten-
dida no como creacién sino como un hacer ver o mostrar la “objetividad” de las
vivencias (erlebnisse) humanas, o mas precisamente una subjetividad trascenden-
tal en el campo del mundo de la vida, de los mundos de la cotidianidad, es decir,
donde el mundo con sus objetos se tornan fenémenos vividos por el sujeto que
es capaz de hacer una reflexion profunda y “radical” de ese mundo vital y de
fundamentar todo pensar yendo a la raiz de las cosas, a su esencia y cumpliendo
asi con la consigna de “ir a las cosas mismas”.

Husserl, en Investigaciones Logicas (1999, p. 218, Hua XIX/1), menciona que
lo que “queremos [es] retroceder a las «cosas mismas»” pero estas “cosas mis-
mas” no son los objetos objetivados, no son los hechos empiricos, son mds exac-
tamente vivencias. Asi, la fenomenologia que va hacia ellas lo que realiza es una
“critica radical de la vida™® (Hua VIII, 152, 19) o una “teoria del mundo de la
vida.” Se trata de una “ciencia como reflexion racional y radical sobre el mundo
y la experiencia humana” (1985, p. 373), cuyo abordaje no lo hacen otras disci-
plinas cientificas, sino que es propio de la filosofia y las ciencias humanas, que
cada investigador, expedicionario, principiante o co-principiante realiza partiendo
desde si mismo.

Esto tiene dos implicaciones: primero, un pensar “sin teorias”, llevando a
cabo ese principio metodolégico que reza: “nada de ciencias mediante rena-
cimientos sino ciencia a partir de las cosas mismas” (Hua, XXV, 1977, p. 18);

% Nos referimos a Filosofia Primera. Parte 1. Teoria de la reduccion fenomenolégica.
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y segundo, entender las vivencias como un acto intencional de sentido, como
afirma Fullat: “encaminarse hacia las cosas es apuntar a los actos por los cuales
ponemos los objetos mundanales y los ponemos con la intencionalidad de la
conciencia, la cual descubre la esfera de lo intencionado” (Fullat, 2016, p. 33)

Aqui coincidimos con la lectura del mexicano Angel Xolocotzi Yafiez, quien
le da un valor preponderante y epistemologico a este llamado a retroceder “a las
cosas mismas” de la fenomenologia husserliana, el cual “significaria tender a la
evidencia, es decir, estar guiados por el paso de lo mentado a lo evidente.” (2009,
p. 134) que implica la adecuacion entre lo dado a la intuicién y lo mentado y es-
pecialmente entre “la intencion y su cumplimiento”, entre el acto intencional y
el objeto, que se halla en la intuicion, cuyo punto de partida es la actitud natural,
necesaria para toda ciencia que busca fundamentos y de la fenomenologia en
particular. Este método ajustado a la cosa misma consiste en tomar los fenéme-
nos y entrar en sus problemas para “verlos y releerlos, sobre todo, [porque] de
sus oscuridades afluiran para nosotros, porque podemos separar motivos y ca-
pas, miles de incitaciones, aun ahi donde no podemos aprender de ellos, donde
no podemos tomar teoria de ellos.” (Husserl, 1977, p. 18)

En ese sentido, hablar de la funcién de la fenomenologia es también hablar
de una tarea, una actitud y un método, como dira Herrera: “Fenomenologia
designa un método y una actitud intelectual: la actitud intelectual especifica-
mente filosofica; el método especificamente filos6fico” (2017, p. 33) No hay,
pues, fenomenologia trascendental sin una subjetividad trascendental que profundice
en los fenémenos.

Por ello es necesario vivir y experimentar naturalmente —cosa que todos
hacemos: habitar sin mas— para pasar a un vivir y a un experimentar reflexi-
vo, algo que empieza hacer el investigador. ;Qué es habitar? ;Qué habitamos
realmente? ;:Como habitamos? :Qué es habitar la casa? Todo es una cuestion
de cambio de actitud. Se pasa de una actitud natural a una actitud reflexiva y
posteriormente a una actitud fenomenologica. Y en esas nuevas modalidades, el
ver se agudiza, el campo de percepcion sobre los fenémenos se amplia y en lo
profundo la esencia empieza a parecer sutilmente mas clara, cada vez mas clara,
para ser aprehendida en su sentido mas genuino. Es, en todo caso, tomar el “co-
nocimiento del sentido y la especie de los problemas genuinos y de las genuinas
soluciones.” (Hus. XXV/ Husserl, 1977, p. 17)

Esas genuinas soluciones tienen como horizonte de sentido la idea de que
“la filosofia busca llevar a la humanidad a una profunda autorreflexiéon” de su
auténtico y verdadero sentido de vida. Es decir, que su funcion no es solamente
teorética también es trascendental, intersubjetiva, es autorreflexiva, comunita-
ria e historica. El proceder fenomenolégico orienta al ser humano a “marcar
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metas de desarrollo atendiendo al orden moral del mundo” (San Martin, 2015,
p. 148). Por tanto, la funcion de la fenomenologia deriva en una praxis, en una
filosofia de la cultura que, enmarcada en una filosofia de la historia, pretende
la renovacion bajo las posibilidades de lo que se quiere ser, de llevar una vida
humana en trascendencia.

La tarea de la fenomenologia trascendental husserliana es profundizar en
los fenomenos del mundo de la vida para hacer teoria de ellos. Esto indica que
la fenomenologia se aproxima al mundo entendido como lebenswelt, mundo de
la vida (mundo vital) del cual se hace ciencia, teorias y principios practicos,
un mundo que tiene unas “estructuras universales” y que esta delimitado por
la historia, la cultura, etc. en la que el objeto no es mero objeto concreto sino
fenémeno a la conciencia intencional del sujeto en donde se muestra en su
esencia, y el sujeto no es solo un sujeto en “actitud natural” que estd ahi en el
mundo, sino que es también es un sujeto que en “actitud reflexiva” se lo conoce
trascendental e intersubjetivamente. (Husserl, 2008c, p. 220)

Es asi como la fenomenologia tiene dos funciones: una teérica y una practi-
ca. La primera se refiere a un quehacer propiamente filosofico que profundiza
en la constitucion esencial de los fenomenos del mundo de la vida, de los asuntos
humanos, que requiere una actitud intelectual particular, la de “principiante”
porque va a los principios de tales inquietudes, es lo que Lester Embree denomi-
na el “andlisis reflexivo” de la fenomenologia para abordar nuestras propias in-
quietudes, vivencia y cosas del mundo circundante. (Embree, 2009, p. 166) Y la
segunda se refiere a la responsabilidad de ese quehacer filoséfico y reflexivo que
se tiene con el ser humano histérico, presente y comunitario, cuya “necesidad
[estd en] dejar que la razén personal-individual alcance su actualizacion como
comunitariamente personal, y también lo inverso” (Husserl, 2008¢, p. 305), que
llevaria a pensar —como lo hace el fil6sofo colombiano Guillermo Hoyos— en
“La intencionalidad como responsabilidad”, donde el analisis sobre la teleolo-
gia de la conciencia intencional coincide con la teleologia de la historia.

La fenomenologia, entonces, tiene un proyecto de humanidad que va des-
de la reflexion sobre la experiencia inmediata del mundo hasta la experiencia
comunitaria como una reflexion teleologica del ser humano que involucra el
mundo en donde se halla toda reflexion, un mundo vital de experiencias, y en
el marco de ese mundo situado es donde surgen los problemas, que es a su vez
un mundo compartido por otros y es el horizonte de todo filosofar o de todo

% Se trata de un aporte colombiano a la comprensién de la fenomenologia entendida
como responsabilidad. Guillermo Hoyos (1973) Intentionalitdt als Verantwortung, Martinus
Nijhoff editorial, Koln.
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quehacer fenomenolégico que exige una meditacién y una direccion: “una me-
ditacion historica retrospectiva... es en realidad la mas profunda de las medita-
ciones sobre si mismo con el fin de comprender la propia direcciéon en la que
verdaderamente queremos ir quienes somos en cuanto seres historicos.” y una
“meditacion sobre si sirve a la decision y ella sera, en este caso, naturalmente, la
de continuar con la tarea propia...que el presente nos ha encomendado comu-
nitariamente” (Cordua, 2006, p. 156). Es también un proyecto cultural.

Asi, la reflexion sobre la vivencia de “habitar la casa” no solo se postula como
una analitica individual, sino que tiene una pretension de universalidad, de una
vivencia compartida que en el presente y en la historia varias subjetividades han
experimentado. La vivencia de “habitar la casa” es quiza de las mas fenomeno-
l6gicas porque pretende ahondar en el estar-en el mundo, en la historia, en el
presente, un yo que estd en correlacion con la comunidad y la subjetividad tras-
cendental. La fenomenologia podria considerarse entonces como una otkologia,
como lo interpreta y postula Hans Rainer Sepp: “La fenomenologia, tal como
se ha desarrollado en el siglo XX, puede ser considerada como una protoforma
de la oikologia, y ella misma puede ser interpretada oikolégicamente, es decir
que la oikologia tiene que cuestionar lo l6gico como una forma extrema del
comportamiento consigo mismo y con todo lo demas.” (2020, p. 31) Asi, la fe-
nomenologia implica un mirarse hacia dentro y un “estar-dentro”* como afirma
Sepp y es precisamente lo que se profundiza con el analisis fenomenolégico y
filosofico como tal el ir al origen de una vivencia. No obstante, en este trabajo
nos centraremos en el uso del método fenomenolégico para ahondar en esa
cosa llamada casa y en la vivencia fenomenoldgica de habitar la casa.

* Hans Reiner-Sepp afirma en su articulo “Fenomenologia como oikologia” que: “Al
referirse a la casa como la expresion del lugar del comportamiento consigo mismo, el

analisis oikologico comienza, a decir verdad, con un estar-dentro.” (Sepp, 2020, p. 28)
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EL METODO FENOMENOLOGICO DE
LA CONSTITUCION DE LA COSA

Hablar del método fenomenolégico nos aboca a como tratar una cosa o una
vivencia fenomenologicamente. El método de la fenomenologia husserliana se
ha utilizado en la filosofia y también en otras disciplinas como herramienta para
abordar distintas correlaciones entre sujetos, objetos y mundo circundante, es
decir, es el método el que permite que una investigacion sea considerada feno-
menologica o con enfoque fenomenologico el cual profundiza en las vivencias
humanas concretas tomandolas como problemas de un trabajo cientifico y ri-
guroso.

El filésofo y maestro colombiano Angel Maria Sopé* hizo la siguiente tra-
duccién de lo que para Husserl significaria método: “Método significa: hacer
dirigido a meta de un intuitivo modo inteligible adecuado para guiar hasta la
meta. Deberiamos decir mejor: hacer dirigido a meta que, con sus mojones de
estos trabajos, representa el camino que sigue el hacedor que sigue haciendo-
viendo™*, lo que indica que el método fenomenoldgico tiene una clara relaciéon
con el hacerver, y cuyo hacer esta direccionado a una meta que es la “cosa
misma”.

La fenomenologia busca “formular los problemas filosoficos, diferenciarlos
y delimitarlos mediante el trabajo teorico, en tal medida que llega a problemas
de trabajo que ofrezcan una seria perspectiva de solucién real” (Husserl, 1977,
p. 17-18). Asi que el método es la herramienta tedrica para sistematizar esos
problemas. Siguiendo en este sentido a Embree, la fenomenologia “no deberia
ser un fin en si misma. En lugar de ello, deberia facilitar investigaciones fe-
nomenologicas. En las “investigaciones” [fenomenologicas] no interpretamos
textos, sino que buscamos el conocimiento de las cosas...” (2003, p. 33). De alli
que cualquier cosa que involucre la experiencia, sensible, real o posible con el

1 Filésofo colombiano, Doctor en educacion y Profesor de la Universidad Santo Tomas,
Bogota-Colombia. Especialista en hermenéutica filosofica.

# La traduccion que se toma hace parte de un texto escrito por el Dr. Sop6 para el semi-
nario privado de fenomenologia en el que participé y que traté sobre el texto de Helmut
Plessner “Con Husserl en Gotinga”. La cita que se referencia es Husserl, Phdnomenologi-
sche Psychologie. Vorlesungen Sommersemester 1925, Den Haag. Martinus Nijhoff, 1962,
236n.
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mundo y que pretenda mostrar y ahondar en ello, pueda ser abordada fenome-
nologicamente.

En el mismo Husserl se pueden encontrar formulaciones variables del mé-
todo fenomenolégico y se podria mencionar: el método de las “descripcion
de esencias”, 1 de la “reduccion fenomenologica” y el de “la constitucion de
esencias”. Este ultimo, es considerado la finalidad fundamental de la fenome-
nologia, constituir esencias, mostrar el modo de su constitucién en un mundo
posible de conocimiento y el modo de constitucion en la conciencia intencio-
nal del sujeto que las percibe y las reflexiona y que es la evidencia o contenido
esencial de lo que pueda ser una cosa en si misma, su a priori. Asi lo afirma
Husserl: “no accidentalmente se me escap6 repetidas veces la expresion esencia
y esencial, que equivale a un concepto determinado de lo a priori aclarado por
vez primera por la fenomenologia.” (2009, p. 28)

El problema de la constitucion de la esencia, de una cosa o de una vivencia es
la constitucion de una idea. Esta es una posible determinacion invariable de la
cosa, es una idea rectora que soporta y fundamenta lo que es la cosa en su mul-
tiplicidad, es decir, se trata de constituir un concepto que muestre la cosa en si.
Cuando se llega a tal esencia de una cosa lo que realmente se esta constituyendo
es el a priori de toda experiencia. Lo a priori de mi constitucion esencial, es decir,
mi verdadera posibilidad de existencia invariable dentro de sus variables, multi-
plicidades y elementos especificos de mis vivencias. La fenomenologia entonces
es ante todo una filosofia de lo A Priori. Investigar un “a prior?” equivale a decir,
investigar un origen de mi mundo (Cf. Husserl, 1962, §49), es realizar una feno-
menologia genética de la vida.

Volviendo, ¢qué es constituir? Constituirno es construir, ni configurar, ni crear,
es aclarar o “revelar” la cosa. Para Daniel Herrera, “la fenomenologia no es
construccion sino revelacion. Constituir significa poner en claro la estructura
de los diversos modos de conciencia que van a determinar los diversos modos de
hacerse presente la realidad y, por lo mismo, los diversos modos de adquirir ésta
un sentido” (Daniel Herrera, p. 18). Constituirnos conduce hacia el origeny ala
unidad de la cosa o vivencia con la intencion de determinar un sentido de ella.
Este sentido presupone la correlacion sujeto y objeto, o subjetividad y cosa en si,
en el horizonte del mundo. Esto nos lleva a pensar el problema de la dacién del
fenémeno en un mundo, que pasa a ser un problema de la constitucion del feno-
meno en la conciencia de quien investiga, siendo un fenémeno de mi mundo.

Es importante comprender aqui que la cosa no se “conoce” como un acto
separado entre el sujeto y objeto, sino que se me da. Hay una dacion de la viven-
cia en mi conciencia intencional. Habitar la casa no es algo que conozco cien-
tificamente, sino que es una vivencia que se me ofrece, de cierta manera esta
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dispuesta ahi para mi y para quien ha experimentado el “estar en casa” y para
quien se detiene a ver reflexivamente esta experiencia. Partiendo de este darse
de la vivencia, o mejor, cuando “me percato de mi vivencia” como algo que se
me esta dando se inicia el proceso de constitucion de la esencia de esa vivencia,
cuyo caminar se dirige al origen de ella.

En tal sentido se entiende por qué Daniel Herrera considera a la constitu-
cion una “revelacion”: en la revelacion hay algo que se desoculta, un sentido
que parecia escondido y que se muestra ante mi vista, ahi, claramente. El cons-
titwir entendido asi, seria el proceso de mostracion del ver reflexivamente una
Vivencia:

Ver en la reflexion co6mo la realidad se me hace presente en el torrente de mis
vivencias y como mis vivencias en la variedad de sus formas —percibir, imaginar,
recordar, amar o desear— constituyen una manera determinada de Yo hacerme
presente a la realidad y una manera determinada de hacérseme presente la rea-
lidad. (Herrera, 1986, p. 30)

Esta vivencia que es tan natural se me revela en momentos especificos donde
mi yo estd en una actitud reflexiva, en el instante en que mi vision esta atenta al
mundo y a mi mismo.

Por su parte, Roman Ingarden® en su texto “El problema de la constitucion
y el sentido de la relacion constitutiva en Husser]l” aclara que el concepto de
constitucion se refiere “a la cosa real” y a las formas logicas. En el caso de este
trabajo, se tomara el concepto de la constitucién para dilucidar la constitucion
de la cosa real llamada “casa”. Al constituir, lo que se hace es estructurar la reali-
dad objetiva de esa cosa, determinando intencionalmente el sentido del objeto
a través de su diversidad de apariencias, de los modos en que se nos aparece y a
través de su devenir.

Podria afirmarse con Ingarden que la constitucion es una serie ordenada de
los momentos en los que se nos aparece una cosa, de sus apariencias diversas,
variables e infinitas que se pueden agrupar en unidades de sentido. Esas uni-
dades son captadas intuitivamente, pero pueden ser analizadas gracias a una
descripcion eidética. Con dicha descripcion, se pretende “despojar de todo mis-

% Roman Wiltold Ingarden (1893-1970) fue un filésofo polaco y alumno de Edmund
Husserl. Es reconocido por usar el método de la fenomenologia para tratar la obra de
arte literaria, la musica, la arquitectura, el cine, su comprension y su recepcion, es con-
siderado por ello también un tedrico de la literatura y fundador de la estética de la

recepcion.
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terio” a la cosa que se me aparece como no descubierta. Asi, la constitucion
vendria siendo ese camino de “descubrimiento” como dirda Ingarden: “parece
tratarse simplemente de descubrir las diversas apariencias que pertenecen a la
estructura general de cosa, de cada cosa real... ese descubrimiento se hace con
la descripcion” (1958, p. 216). El método de la constitucion, entonces, ordena la
cosa a través de sus momentos de aparicion, segun las series de apariencias que
surgen con la descripcion de esta para descubrir la cosa en si.

Desde estas dos interpretaciones, constituir puede entenderse o bien, como
“revelacion”, o bien, como “descubrimiento” de la cosa en si o de una vivencia en
si. En ambas comprensiones estd el acto de “sacar alaluz”, que se asemeja con la
vieja idea del quehacer filos6fico que busca la aletheia. Una comprension alter-
nativa —que propongo— seria entender la constitucion como “emanacion™*,
aquello que brota desde adentro o desde las profundidades de la cosa. Este acto
de emergencia de la cosa involucra una gradacion por la cual la cosa se da sen-
tido y logra mostrarse plenamente.

La constitucion implica un movimiento gradual de emergencia del sentido de
las cosas, su intencion es el de mostrarse y darse a la mirada del sujeto de cierta
manera. El sentido de la cosa surge por niveles o “esferas eidéticas”, como les
llama Husserl en Ideas I: “el camino sistematico va de la generalidad superior a
la inferior, aun cuando el analisis que las rastrea esté enlazado con algo particu-
lar.” (2013, p. 442/§146) Es decir, es un recorrido que va desde lo mas superfi-
cial a lo mas profundo de la cosa. Este proceder supone para el sujeto caminar
de una actitud natural a una mas reflexiva y de ésta a una mas trascendental,
implica ir de las “apariencias” multiples de la cosa hacia una idea de la cosa.
Se trata de un proceder teorico, sistematico y progresivo que se desenvuelve o
transcurre en unidades o “regiones” de experiencias vividas para llegar a una
esencia y que ofrece un “hilo conductor” (2013, p. 448/§149), un “progreso
concordante” (2013, p. 450/§149) en cada unidad y entre las otras, dando
sentido a la vivencia en si y enriqueciendo su determinacion. La constitucion
asi es un analisis estructurado del proceso de “exteriorizacién”, como nos lo
aclara Oswald:

“ Emanamiento (mpogivat, anoppeiv) puede entenderse desde su etimologia griega
como desbordamiento.

* Ha de entenderse acd las apariencias como constitutivas de la conciencia como “obje-
tos inmanentes” (Ingarden, 1968). Es decir que las apariencias se forman y transforman

por los actos de conciencia del yo, provistas de significantes.
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La fenomenologia, por tanto, consiste en una descripcién de esta experiencia
irrefleja, que sin caer en el realismo de la actitud natural debe dar con las es-
tructuras esenciales que hacen posible la manifestaciéon del mundo. El regreso
critico a la experiencia muestra que no hay alli ni sensaciones ni sintesis y, mas
importante atin, que sujeto y mundo son las dos proto-fuentes de la constitucion.
La constitucion del mundo puede ser caracterizada como un proceso, estructu-
rado segun niveles, de progresiva «exteriorizacion» de la inmanencia. (Osswald,

2014, p. 109)

Por consiguiente, el emanamiento de la esencia de la cosa-casa o su constitucion
requiere de tres movimientos: a) el movimiento de la descripcion de la cosa
real en general, la epojé y la reduccion eidética; b) el movimiento de la consti-
tucion de una esencia o idea que emana del proceso anterior de descripcion y
reduccion, que se pone a prueba como condicion de posibilidad y de la cual se
realiza una segunda reduccion trascendental que profundiza en esaideay en su
posibilidad; ¢) el movimiento de la verificacion o legitimacion de esa idea o de
la retencion que se mostré de las unidades de experiencia vividas que puedan
ser “comprobadas” en un campo de experiencia. Abordemos cada uno de ellos.

El movimiento de la descripcion, epojé y primera reduccion

Como se ha mencionado, la cosa se desenvuelve a través de la mirada que va al
detalle de su constitucion. Es alrededor de la cosa que nos movemos y la mira-
mos. En ese movernos con la cosa se vislumbra el método, asi que “nadie puede
regalarnos el método; s6lo podemos obtenerlo mediante la profundizacion, en
el sentido de los problemas, y obtener los problemas de trabajo mas determi-
nados a partir de los determinados.” (Husserl, 1989, p. 18). El desarrollo de
este movimiento es flexible, pero pueden mencionarse algunos rasgos generales
para su aproximacion.

En este primer movimiento del método se encuentran las primeras impre-
siones que vemos de la cosa, y la vemos en una actitud primaria, juzgando y di-
rigiéndonos sobre los estados de las cosas (2013, p. 446/8§148). Para el caso que
nos compete, la cosa llamada “casa” se encuentra en la esfera de la experiencia
y es una cosa singular y real, es decir, es “algo individual” que tiene unas eviden-
cias de tipo material y se muestra como un objeto percibido en sus dimensiones,
formas y percepciones sensibles. De alli que esta cosa-casa se nos da primero
desde lo no-racional o desde sus “presentaciones intuitivas”, que son en si vali-
das como primeras evidencias y acercamiento a la cosa.
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Este primer movimiento del método se desarrolla a través de la descripcion
de la cosa real y de una especie de tipologia general que hacemos de ella. Esta
descripcion surge de lo que me es dado en la experiencia sensorial y las prime-
ras evidencias que dicen algo de la cosa. De alguna manera ya hay un sacar a la
luz que se nos da “en persona” y donde algo “emana” de ella, por lo menos en
apariencia y como afirma Husserl: “toda apariciéon de cosa alberga necesaria-
mente en si un estrato que llamamos esquema cosa; es la figura espacialmente
llena con cualidades sensibles” (p. 454).

En esta fase del “método descriptivo” esta presente la correlacion entre el
modo en que se muestra la cosa y la experiencia de un yo que la experimenta a
un nivel primario, sensorial y natural. En este momento la cosa se nos muestra
de una manera libre, con una variedad que parte de las cosas mas proximas de
la materialidad. Es por ello que nos aproximamos a la cosa-casa de una manera
natural “como espiritus libres, con interés puramente teérico” (Husserl, 1989,
p- 17) porque se halla en nuestra region de experiencia y arrojara las primeras
representaciones de la cosa.

La descripcion serd un recurso que acompane a todo el método, ya que con
ella se avanza en el detalle de esa experiencia que nos permita captar un eidos,
esencia o unidad que funcione como evidencia de la vivencia, como dird Hus-
serl: “por ejemplo, llevo a cabo un andlisis de tipo experiencia sensible, de cosa
espacial; avanzo sistematicamente en la consideracion constitutiva...” (2009, p.
28). Por esta razon es necesario que en esta fase se desglose minuciosamente to-
das las relaciones con esa cosa tomando siempre un ejemplar singular para desde
alli empezar a realizar la descripcion fenomenolégica. En esta investigacion el
ejemplar que mas adelante se describe es la casa, mi casa.

Como componente de este primer movimiento del método aparece la epojé,
herencia cartesiana o mas estrictamente pirrénica que consiste en dudary en
poner en cuestion lo que pensamos de lo cosa que vemos. La epojé en estos tér-
minos fenomenolégicos es parte también de una actitud que debe tener el/la
investigadora y que aplica a la cosa para realizar una suspension del juicio y de
su validez. En este momento se pone entre paréntesis lo encontrado en la variacion
arrojada en la descripcion inicial.

El término epojé (émoyn) proviene del griego epojeo que puede significar “te-
nerse”, “contenerse”, retenerse o abstenerse, y suele comprenderse como “sus-
pension”. Al respecto Javier San Martin menciona que es “una palabra que
se puede usar como que contiene y retiene. Para Husserl en concreto epojé es
«echarse para atras» para mirar” (1986, p. 28). Estar en epojé es tomar distancia
de la cosa investigada e involucra una actitud critica abstencionista de todo jui-
cio apresurado para poder mirar en profundidad.
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Practicar la epojé es entonces prescindir de juicios provenientes de la doxa o
de las convicciones del habito o de la tradicion que dictan como mirar y los sig-
nificados que debemos tener de la cosa, es decir, que con la epojé nos inhibimos
de cualquier toma de postura judicativa respecto a la realidad objetiva. (San
Martin, 1986 p. 148) Asi, lo que se pone en cuestion o “entre paréntesis” es la
tesis general de la actitud natural que nos dicta que el mundo que vemos es real
y que lo que creemos ver es la esencia tal cual de la cosa.

Para el pirronismo esta epojé conducia a la imperturbabilidad del animo, a
un estado de ataraxia, pero en el método fenomenolégico de Husserl ella nos
asegura de alguna manera una desconexion con la doxa y nos conecta con la
subjetividad (San Martin, 1986, p. 187) es como si existiera una renuncia a la
ingenuidad de creer que la cosa que veo es tal cual y sin mas, prefiriendo en
cambio la pregunta y la duda que interrogan y abren el fenémeno para que se
me presente claramente. Es asi como este componente del método es también
una actitud para profundizar en la reflexion filosofica, ya que “la nueva fenome-
nologia ha de contar, pues, con un basico estado de animo escéptico.” (Husserl,
1949, p. 146).

Gracias a este componente de 1a epojé” se da la reduccion eidética, casi de mane-
ra imperceptible, la una le da paso a la otra. Sin epojé no hay reduccion. “La epojé
es, asi también puede decirse, el método radical y universal por medio del cual
yo me capto puramente como yo, y con mi propia vida pura de conciencia en la
cual y por la cual es para mi el entero mundo objetivo y tal como €l es para mi.”
(Husserl, 1979, p. 69) Esto quiere decir que en la reduccion la mirada se torna so-
bre el yo que percibe y conoce la cosa como parte de si y no sobre la cosa como
externa a €l. El centro de la reflexion ya no esta en la exterioridad de la cosa
sino en la conciencia intencional. De tal manera que se ejecuta un desplazamiento
de los hechos contingentes, particulares y empiricos de la cosa como propieda-
des objetivas hacia las posibles propiedades necesarias, universales y cogitantes de
mi cosa y que se evidencian desde una intencionalidad del Yo.

La intencionalidad es lo que le sucede a la conciencia del yo al ponerle cierta
disposicion a la cosa que percibe y que aprehende como eidos. “Todos los objetos
de conocimiento fenomenolégico estan ahi en disposicion de ser percibidos”
(Husserl, 1949, p. 153 /§67), pero es la conciencia la que por intencionalidad los

 Resalt6 que epojé en Husserl es un componente, ya que me baso en la traducciéon que

hace Ricardo Mendoza-Canales, del texto en aleman «Die Epoché ist doch nicht selbst
schon eine Methode, sie ist bestenfalls Bestandstiick einer Methode»] (Hua XXIV, p.
193) “La epojé no es, pues, por si sola un método, sino, en el mejor de los casos, un com-

ponente del método” (Mendoza- Canales, 2018, p. 123)
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toma o los deja, para asirlos intelectivamente de una manera mas general. Asi,
vemos que en la reduccion se da radicalmente la correlacion profunda entre la
cosa y la subjetividad, y es precisamente alli donde se da el conocimiento de la
cosa que ahora es tomado como un fenémeno, porque pertenece a la conciencia
y es donde se da un caracter reflexivo que profundiza en sus caracteristicas ei-
déticas o téticas.

Para ilustrar la funcion de la reduccion eidética, podria proponerse dos com-
prensiones de lo que hace la reduccion: como el barequeo o como la destila-
cion de la cosa. Si se concibe como extraccion de un eidos, podria asemejarse al
proceso que se ejecuta en la mineria y la extraccion del oro con el método de la
batea o “barequeo”,*” que implica ir depurando y separando los elementos que
se recogen del arroyo o rio, limpiando y “lavando el oro” en cada movimiento
circular, desprendiendo del mineral su grava, su arena y las posibles rocas ad-
heridas a €l, que en un inicio no permiten obtener ni ver el oro. Si se le piensa
como un proceso de destilacion que va de los elementos mas impuros a los mas
puros, la reduccién implicaria una separacion de componentes aparentes de la
cosa para la obtencion de un resultado mas puro de su esencia. Asi, de las prime-
ras representaciones sensibles de la cosa, se depuran sus variaciones para darles
un sentido intencionalmente ordenado en unidades noematicas del fenémeno.

En este primer momento del método, la cosa que me parecia bien conocida
se me aparece como desconocida. Y lo que veia como una cosa completa y real
es solo un “escorzo” imperfecto de su esencia. Esto tiene sentido porque lo
que es visible siempre se da como una parte de la cosa, no son visibles las cosas
mismas per se, sino que las percibimos s6lo a través de meros matices. (Husserl,
1994, p. 96) A través de la reduccion, la cosa, ahora fenémeno, aparece intencio-
nalmente a través de unidades significativas que se orientan mas a una idea de
la cosa y no solo a sus apariencias.

Desde este momento, el yo y el fenémeno comparten una misma constitu-
cion en el flujo de la conciencia gracias a la intencionalidad de la subjetividad
que se dirige al fenémeno. Si preguntamos “;qué es lo que se reduce?”, se res-
ponderia que se reduce la cosa a un fenémeno y en tanto fenémeno se ubica en
correlacion con la subjetividad trascendental. ;Qué se obtiene de la reduccion?

7 La técnica del barequeo o mazamorreo de oro, es una practica ancestral precolombina
para la extraccién del mineral en zonas auriferas. En el caso colombiano el barequeo
persiste y en casi su mayoria es practicado por afrodescendientes, indigenas que viven
esas zonas en condiciones de pobreza y que son explotados para llevar a cabo esta labor.
Esta practica constituye un patrimonio cultural inmaterial, a pesar de la incomoda rela-

cion y efectos sociales que conlleva.
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Se obtiene la ideacion y ordenacion de los posibles sentidos o variantes del fe-
noémeno o variacion eidética.

Podria decirse que desde el momento de la descripcion empirica de la cosa
ya empieza a constituirse la cosa misma. Este proceso puede entenderse en nive-
les: en el primer nivel de la descripcion se obtienen variaciones sensibles y ma-
teriales de la cosa. En el segundo nivel, con la epojéy la reduccion se prescriben
series mas claras y concordantes del fenémeno que no aparecian en el primero,
y como resultado se dara un tercer nivel que emane de lo comun o lo idéntico
que se puede evidenciar de esas series anteriores, es decir lo mas esencial del
fenémeno y que se aclarard en el segundo movimiento del método que es la
constitucion de lo esencial.

En resumen, este primer movimiento del método investigativo no se da de
una manera directa, sino primero a través de la descripcion sistematica de la
cosa, el como se nos muestra en su multiplicidad y variantes materiales; segun-
do, poniendo “entre paréntesis” esas “apariencias” iniciales, es decir, efectuando
la epojé y dudando de esas variantes; y tercero, aplicando una primera reduccion
eidética de donde emanan ideas, sentidos o unidades que son captadas como
caracteristicas eidéticas del ahora fenémeno.

El movimiento de la constitucion

Del movimiento anterior resultan unas unidades de sentido del fen6meno. La
captacion de esos sentidos o unidades determinantes e intencionales del feno-
meno forman niveles o estratos que son parte de la constituciéon del fenémeno.
En este segundo movimiento del método se organizan esas unidades generales
segun series que se toman como hilos-conductores o como hilos intencionales
del fenémeno. Esta ordenacion estd referida a un centro, este serd el “es” que se
postulara como idea general y esencial de la cosa. En otras palabras, estas “uni-
dades superiores” se captan con respecto a la idea del fenémeno y se presentan
como formaciones sintéticas que sustentan una tesis.

Segun afirma Dieter Lohmar* en su articulo “El método fenomenologico de
la intuicion de esencias y su concrecion como variacion eidética”, “el método
eidético, pretende no limitarse a hechos empiricos-contingentes, sino esclare-
cer relaciones aprioricas, o sea, necesarias, que se aplican a todo caso futuro y

* Dieter Lohmar es un filésofo aleman, especialista en fenomenologia y filosofia tras-
cendental, ademas fue director del Archivo de Husserl en Lovaina hasta el ano 2021. Ha
escrito varios textos y articulos especializados y se han traducido al espanol algunos de

ellos.
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en general posible de un determinado fenémeno de la conciencia”(2007, p.
10) Para Husserl, el método fenomenologico debe mostrar como de una cosa
empirica, objetiva, factica y singular se pueden obtener conocimientos aprio-
risticos, trascendentales y generales. De alli que es necesario “recoger...aquello
que permanece y que debe también permanecer idéntico en todos los posibles
casos singulares de su objeto de descripcion.” (p. 11)

Asi pues, el centro del que se hablaba vendria siendo ese eidos general e
idéntico que permanece como una posibilidad de sentido, si se quiere, de la
cosa. En este movimiento de la constitucion se considera tal eidos a través de
niveles o “unidades superiores” para dilucidar o poner en juego la validez de las
aprehensiones o representaciones que de €l surjan. Asi, se mostraran los nexos
esenciales entre unas y otras aprehensiones, sus despliegues y sus relaciones, de
tal manera que se captard la esencia a mayor profundidad, ya que de este desa-
rrollo “tiene que emerger qué es lo que esta en la conciencia fenomenologica
pura representada en la idea de cosa real” (Husserl, 2013, p. 456).

Para ello se requiere ejecutar una segunda reduccion eidética de esas “unidades
superiores” o de esos hilos-conductores. En este caso no se “pone entre parénte-
sis” la objetividad o la existencia de la cosa, como en la primera reduccion, sino
que se pone en epojéla confianza del yo en la validez y existencia de las aprehen-
siones manifiestas en el contenido de esas unidades, como dice Ingarden: “ se
pone en movimiento” esos hilos, esas diversidades de sentido, rotando dichas
perspectivas donde se cumplen o no las cualidades necesarias con respecto a esa
unificacion de sentido, o que tienden mas adecuadamente a la cosa. En otras
palabras, de esta segunda epojéy reduccion surge una toma de postura, una “de-
cision responsable” donde se opta por una significacion distintiva y esencial de
la cosa. Esta condicion de posibilidad implica, segtin Ingarden, atraer hacia si,
decidirse por esa posibilidad y mostrar que esa posibilidad es intelectualmente
cognoscible.

Es por ello por lo que, en este movimiento del método, nos preguntamos, si-
guiendo a Ingarden: “;qué condiciones deben ser cumplidas por los contenidos
o menciones intencionales para que se pueda llegar al ser-dado de los objetos,
a partir de la estructura de sentido supuesta?” (1968, p. 220). En otras palabras,
en este movimiento se clarifica y se evidencia “la condicion necesaria de posibili-
dad” de ese centro o esencia que es postulada como verdadera y los contenidos
que soportan tal idea.

Es decir, que en esta fase se aclara el eidos que se obtuvo y se exhiben las
menciones o sentidos trascendentales. “La aclaracion fenomenoldgica... hace
comprensible el qué y el porqué de algo, su registro, sus leyes esenciales y sus
multiplicidades constituyentes” (Husserl, 2013, p. 464) y es aqui, en la constitu-
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cion, donde se muestra su despliegue segun esas unidades superiores de sentido
sobre la idea-centro, o sobre esa “unidad intencional”.

Segun Ingarden, hacer una segunda reduccion o reduccion de las aprehensiones
nos lleva a niveles mas profundos de constitucion, trascendiendo cada vez mas
los datos que la fundan. Con el objetivo de llegar a ese elemento constituyente
que sale de las variantes eidéticas mas profundas y que pueden converger y
explicar los datos iniciales de las percepciones sensibles presentes en la des-
cripcion inicial, podriamos efectuar varias reducciones en este momento del
método, volver a €l varias veces, ya que el despliegue de la esencia puede ser mas
amplio y las posibilidades de acuerdo con la esencia postulada abren aprehen-
siones que quizd no se cumplan, es decir, que no pueda verificarse su validez.
Esta seria una puesta de una constitucion originaria infinita.

El movimiento de la verificacion o legitimacion de la esencia

En el ultimo movimiento del método, el de la verificacion o legitimacion del
producto al que se lleg6, se pone a prueba la esencia constituida en la fase
anterior, se verifica su sentido, su pertinencia y correspondencia con el todo el
proceso anterior y con otros problemas, se devela si tal esencia constituida tiene
la posibilidad de ser la determinacion mads precisa, hay una corroboraciéon de la
tesis obtenida (Husserl, 2013, p. 457), y también se reconoce o no la pertinencia
del sentido encontrado de la cosa, mostrando que su posibilidad es “transferible
a otras regiones” (2013, p. 458) de otros objetos o con la cual se puede dar otro
entretejimiento con otros sujetos. Esto implica que dicha constituciéon de la cosa
pueda ser intersubjetiva'y que esté “referida a una abierta pluralidad de sujetos
que se hallan en relacién de inteligencia mutua” (p. 437) para ver su legitima-
cion.

En este movimiento del método nos preguntamos, siguiendo a Ingarden:
¢como debe desplegarse segin su esencia todo el proceso de constitucion?
(1968, p. 224). Hay en este momento final una mostracion de la esencia como
necesaria dentro de una constitucion del tiempo y de experiencias vividas por
otros, es decir, en esta fase que puede ser muy amplia se puede constatar el de-
venir de la conciencia y la actualizacion de esa esencia postulada.

Es importante mencionar que es posible que en esta fase de legitimacion
del eidos se presenten evidencias inadecuadas de la cosa, ya que el eidos que se
postul6 como posibilidad siempre puede ser actualizada en el flujo del tiempo,
en el presente y de acuerdo con la infinitud de las experiencias que se puede
tener de la cosa. De alli que cualquier postulacion no es definitiva sino una po-
sibilidad. En esta legitimacion pretende mostrar la constitucion de la cosa como
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constitucion originaria, es decir, como productora intencional de la experiencia
vivida con la cosa, o solo ya a nivel subjetivo, sino intersubjetivo y en el ambito
mas amplio de la historia y la cultura, como una experiencia comin. Como
afirma Husserl:

Queda planteada eidéticamente la pregunta por el mundo como mundo de la
experiencia, la pregunta por aquel Apriori que se ha de construir intuitivamente
y que es «condicion de posibilidad» para que, como quiera que transcurra la
constitucion del mundo —a partir de mi, pero en contacto con los otros que se
descubren a partir de mi y con otras humanidades y sus mundos—, en el con-
tacto progresivo universal, un tinico y mismo mundo siempre pueda ponerse de
manifiesto, deba ponerse de manifiesto. (Hus. XXXIX/57, p. 21-27)*

En conclusion, la casa como cosa real es: lo que es en si, sus partes y la expe-
riencia que conlleva para el sujeto la relacién con esa cosa-casa. Ahondar en tal
correlacion de la cosa requiere ser nombrada o enunciada de alguna manera,
es decir, re requiere postular una idea que fundamente un sentido de la cosa
y de la cual pueda mostrarse el como de su “cumplimiento”. Para comenzar la
aplicacion de este método fenomenologico de la constitucion de la cosa-casa,
empecemos con algunas ideas generales que se pueden encontrar en la fenome-
nologia de Husserl con respecto al habitar.

4 Tomo XXXIX [57, 21-27] de la husserliana. Traduccién, Doctor. Angel Maria Sopé.
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EL HABITAR LA CASA DESDE HUSSERL

“Es posible que para el hombre futuro

la tierra entera represente lo que fue para el primitivo la casa:
el lugar de donde se parte y a donde se vuelve:

lo primeramente referencial y en ultimidad, amparador”

Victor D’Ors®

Como se ha afirmado previamente, la fenomenologia trascendental es ante
todo una practica que consiste en adoptar la misma actitud y método de Hus-
serl que supone analizar y describir nuestras propias experiencias intencionales
y profundizar en ese “encuentro” con algo que constituye el mundo circundante.
Asi, el hacer fenomenologia incluye un modo de ver y aproximarse a las cosas
mas cotidianas, para percibirlas, pensarlas, pero también valorarlas y quererlas.

La eleccion de los problemas de dicha investigacion puede parecer arbitra-
ria, pero descansa en un suelo de intuiciones teoricas. El problema que se persi-
gue en este caso es la casa, aquel ejemplar central para comprender el habitar.
Para enmarcar este problema y mostrar su pertinencia fenomenologica tomaré
algunas ideas adicionales al método que dan una direcciéon importante y que
ameritan ser ampliadas desde Husserl y mas alla de €l. El camino intencional
de esta indagacion va hacia lo originario, de la casa. Y lo originario como plantea
Husserl en “El origen de la geometria”, es ir al origen, es “la indagacion retros-
pectiva por el sentido mas primigenio”, que implica mostrar el “cuando un dia
lleg6 a ser y desde entonces sigui6 teniendo como tradicion, el que ain tiene
para nosotros y cuya elaboracion viva prosigue.” (p. 684)

En este caso, no es la geometria la que indagaremos, sino el habitar la casa,
cuyo ejemplar debe seguir como dice Husserl en “la relaciéon de fenomenologia
con la historia de la filosofia” ese camino que “se obtiene mediante la profun-
dizacion en el sentido de los problemas” (1989, p. 18). Siguiendo esta pauta, la
pregunta por el ;qué es una casa? involucra hacer coincidir distintas variables

% Victor D"Ors, arquitecto y urbanista espanol, escribe estas lineas en el prélogo a
la traduccién en espanol de la obra Mensch und Raum (Hombre y espacio) de Otto

Friedrich Bollnow.
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como: ;como se nos da la casa? ;:Como se nos aparece la casa?”' ;Cual es el sen-
tido de una casa? ;Qué es aquello que le da sentido a una casa, a esa primera
“cuna” de la que habla Bachelard? ;Qué tiene de diferente habitar la casa, dado
que también habitamos calles, plazas, ciudades, templos, permanecemos y tran-
sitamos en o entre ellas? Pero también preguntarse por la pregunta de qué es la
casa involucra caminar hacia el fundamento de esa pregunta. El por qué la casa,
el por qué indagar en su esencia.

La idea de “suelo” y “sentido originario” en Husserl

La casa esta en un lugar. Cuando se piensa en una casa se piensa en una cons-
trucciéon delineada fisica y materialmente, no necesariamente pensamos en la
casa en la que ahora estamos, quiza es solo una representacion ficcional cuya
funcion es la de ser habitada. Asi, nos la representamos mental o imaginaria-
mente como un dibujo primario e infantil de un cuadrado que marca las pare-
des, con un tridngulo encima a modo de un techo, y unas dos ventanas al lado
de una puerta central. En esa casa vivimos. Sabemos que sirve para ser habitada.
En ese dibujo, la casa descansa sobre una linea, pero fisicamente descansa sobre
un suelo.

El suelo puede ser el techo de un departamento debajo del nuestro o puede
ser el suelo alisado de un conjunto residencial, o simple el espacio despejado y
firme que se abri6 en medio de un campo. Es decir, que el suelo no esta dado de
suyo, sino que se hace o se prepara para la construccion. Cabe preguntar si es
en el suelo en donde se halla el sentido originario de la casa, si podria hablarse de
un lugar originario o si tal sentido ha permanecido en el tiempo, repitiéndose y
actualizandose hasta hoy. Para ahondar en ello, tomaré ejemplos desde la arqui-
tectura y unas aclaraciones que hace Husserl frente al sueloy el sentido originario.

Las bases arquitecténicas de toda construccion descansan sobre un ferreno
firme, como lo indicaba Vitruvio™, quien se pregunté por el origen de las prime-
ras construcciones humanas, el cémo habrian sido y qué materiales usaron las
comunidades primitivas en ultimas, un interés por el arché de las edificaciones
humanas. En el segundo libro de Los diez libros sobre arquitectura trata de explicar

51 Siguiendo la pauta metodoldgica de la fenomenologia que menciona Martin Heide-
gger en el §7 de Ser y Tiempo, “la fenomenologia no caracteriza el qué de los objetos de
investigacion filosofica, sino el como de esta” 2018, asi también la actitud fenomenolégi-
ca que busca describir fenémenos y “comprender qué es aquello que se muestra y como
se muestra” como afirma Arles y Walton en 2013.

52 Arquitecto, ingeniero y escritor romano (27 d.c).
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las razones por las cuales se pudieron originar” y pone de relieve cuatro elemen-
tos importantes que permitieron ser la base de esas primeras construcciones,
a saber: el fuego, el lenguaje, el manejo de la herramienta y la imitacion de la
naturaleza.

Vitruvio relata que, en los primeros tiempos, cuando el hombre era salvaje
y vivia en cuevas o en la selva y se cuidaba de las condiciones externas del cli-
ma, pero al descubrir el fuego pudo proveerse de mas comodidad y permitié
la agrupacion humana que genero la necesidad de comunicacion a través de
senas y sonidos para llegar a acuerdos frente a las necesidades, dando origen a
un lenguaje®. Como producto de la comunicacion y la observacion e imitacion
de la naturaleza™, el hombre con la manipulacién de objetos construy6 y ha
construido sus propias casas con sus propias manos y de manera colectiva®.

Las cabanas primitivas que imaginé Vitruvio se dieron como un acto natu-
ral. Segun €I, lo primero que construyeron los seres humanos fueron paredes,

5 Precisamente en el segundo capitulo del segundo libro Vitruvio menciona a Tales de
Mileto, el primer filosofo griego, a Heraclito de Efeso, a Demécrito y Epicuro, y habla del
“Arché o principio de las cosas” de estos fil6sofos, para fundamentar su opinién de que
asi como los atomistas demuestran que todas las cosas son conjunto de atomos y todo se
origina a partir de ellos como la consistencia y la solidez, “en mi opinién, conviene poner
de manifiesto la diversidad y diferencias de sus de sus usos, las propiedades que éstas
poseen en las edificaciones, para que, una vez conocidas quienes piensen construir no
cometan ningun error, sino que dispongan de los recursos adecuados y apropiados para
sus construcciones”. (2018, p. 101).

5 A este respecto dice Vitruvio: “como emitian sonidos muy confusos e incomprensibles,
fijaron unos términos provocados por su trato cotidiano. Con el fin de actuar lo mejor
posible, comenzaron a hablar entre ellos designando con nombres los distintos objetos
mas utiles y, por casualidad, surgieron las primeras conversaciones.” (2018, p. 95)

% Dice Vitruvio, “y asi, unos construyeron techumbres con follaje, ...otros excavaron
cuevas al pie de la montana, e incluso otros, fijandose en los nidos construidos por las
golondrinas, imitandolos, prepararon habiticulos donde guarecerse, con barro y con
ranuras. Al observar unos las chozas de otros y al ir aportando diversas novedades, cada
vez iban construyendo mejor sus chozas o cabanas.” (2018, p. 95)

5 En marzo de 2020 se conoci6 el hallazgo realizado por arqueélogos ingreses en rusia
de Kostenki 11, un yacimiento de estructura circular elaborada con huesos de mamut, en
donde se han encontrado herramientas, utensilios y hoyos para quemar madera a manera
de fogones que indican ocupacién humana de hace mas de 25.000 anos en un ambiente
que posiblemente tuvo temperaturas por debajo de 24 grados. https://historia.national-

geographic.com.es/a/hallan-refugio-prehistorico-realizado-huesos-60-mamuts_15177
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bien fuera con ramas entretejidas con barro, dispuestas de manera vertical, o
con tierra arcillosa seca unida con maderos. Lo segundo que hicieron fue el
techo, para protegerse del clima, desde techos de paja hasta techos mas s6lidos
y duraderos. No obstante, no consider6 otras casas que siguieron ancladas a la
naturaleza “salvaje” y que no cumplen con los requisitos arquitectonicos de una
construccion que debia tener “firmitas, utilitas, venustas™’.

Sin embargo, algunas construcciones no cumplian, ni cumplen con esa pre-
tension estética, mas bien con su utilidad y optimizacién de recursos y materiales
a la mano para adaptarse a un medio y a un clima como lo hacen las construc-
ciones vernaculas®™. Un ejemplo de ella seria las casas-cuevas donde viven algu-
nas familias de los indigenas raramuri en la parte norte de la sierra tarahumara
en México™. En ellas el suelo, las paredes y el techo es la cueva misma, su firmeza
no se construye, sino que esta dada por la montana. La montana es el suelo firme
y la cueva es la casa, cuyo elemento adicional seria quiza una puerta.

También podria pensarse en las casas a las orillas de rios o del mar, como
las casas-flotantes de Rio Sucio, en la parte norte del departamento del Choc6
en el pacifico colombiano®, cuyas casas se sostienen suspendidas y levantadas
sobre palos o pilotes de madera anclados a las orillas del rio Atrato previendo su
crecimiento o posible inundacion, o las casas que se construyen artesanalmente
en la periferia de las ciudades, casi siempre en zonas de alto riesgo geografico

5 Firmeza, utilidad y belleza.

5% La arquitectura verndcula se estudia dentro de la etnoarquitectura y constituye el modo
natural y tradicional en que las comunidades han producido su propio habitat. Forma
parte de un proceso continuo, que incluye cambios necesarios y una continua adapta-
cién como respuesta a los requerimientos sociales y ambientales. A la vez de que “es
la expresion fundamental de la identidad de una comunidad, de sus relaciones con el
territorio y al mismo tiempo, la expresion de la diversidad cultural del mundo” asi como
también se basa en un conocimiento empirico de la construccién que se ha heredado
por generaciones en una cultura. Arboleda, G. 2006. :Qué es la arquitectura vernacu-
la? (Definicion larga). Berkeley, CA. http://www.etnoarquitectura.com/web/articulos/
articulo/06V29-02arts/

% Tarahumara es el nombre despectivo para referirse a la cultura raramuri. Esta sierra
queda ubicada en la Sierra Madre Occidental de México.

% A este tipo de construcciones se le conoce como “palafiticas” o “palafitos”. En este caso
de las casas de choc6, son viviendas propias de zonas rurales apartadas de los centros
urbanos y con una poblacién vulnerable y pobre que no posee en muchas ocasiones ser-
vicios publicos y cuyas construcciones son hechas por la misma comunidad. Luis Javier

Cantillo Ramirez (2018) Viviendas flotantes municipio rio sucio-chocé”.
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cerca de barrancas, en deslizaderos, a orillas de rios o laderas de montanas, ca-
sas construidas por una familia, una comunidad que a veces realiza un relleno
artesanal para darle un poco de firmeza a los inestables terrenos y cuyas condi-
ciones de precariedad muestran unas casas sin sistemas modernos de acueducto
y servicios publicos.

Con otra conceptualizacion a la de Vitruvio, el teérico aleman de arquitec-
tura Gottfried Semper, menciona cuatro elementos fundamentales que toda
construccion y toda casa debe tener a saber: el suelo, el contorno, el techo y el
hogar®. Entendiendo por suelo el basamento, terraplén o monticulo sobre el
que se alza la construccion y el hogar o “firepoint™® la esencia de toda construc-
cion. Recuerdo ahora los monticulos® del antiguo pueblo escultor® de donde
se erigian piedras talladas, esculturas monumentales y tumbas pre-colombianas,
que evidencian unas construcciones y un lugar propio para los muertos. Esos
monticulos hacian posible la casa de muertos, residencia eterna de dioses o re-
yes. Sobre €l se alzan dos piedras paralelas con una laja encima a veces custodia-
da por dos esculturas antropomorfas o zoomorfas como antesala de un camino
que finaliza con una tumba.

En todas las casas, sean “chozas” primitivas, las casas prehispanicas o las casas
modernas, hay unas caracteristicas minimas que se repiten en la historia: suelo,
paredes y techo, partes basicas de un resguardo que solemos llamar material-
mente hablando casa, un lugar hermético cubierto por los lados y por arriba
que sirve en primera instancia para refugiarnos. Dichas cualidades estan pre-
sentes en los iglies o casas de nieve en el Artico®, rancherias en el desierto®,

5! “The roof, the enclosure, the mound, and Fireplace.” En: “The four elements of archi-
tecture” 1851.

2 Semper dice al respecto que del hogar es: “It’s the first and most important, the moral
elements of architecture” y el “sacred focus” de la arquitectura (1989, p. 102)

% K1 monticulo, siguiendo el diccionario de arquitectura: “un pequeno cerro que se en-
cuentra rodeado de un foso, y coronado por una empalizada y una torre.”

% Me refiero al pueblo escultor de san Agustin Huila, al sur de Colombia, registro de una
de las evidencias arqueoldgicas mas antiguas de Colombia.

% Los iglus suelen ser refugios provisionales para cazadores que son elaborados con la
misma nieve en zonas heladas donde habitan indigenas inuit o conocidos como esqui-
males.

% Estoy haciendo referencia especificamente a las rancherias wayuu, que son las casas
que se encuentran en los asentamientos rurales de los indigenas ubicados en la peninsu-
la desértica de la Guajira, Colombia. Estas casas por lo general estan agrupadas con otras

casas y se utilizan para distintas funciones, pero estan agrupadas. Una casa sirve como
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casas de madera en el campo, casas de concreto, carton o lata en las ciudades,
casas que se improvisan debajo de un puente y en las carpas de campana de los
migrantes en la frontera. Sin embargo, de todas estas formas de hacer una casa o
refugio, la mas exitosa o por lo menos la que mas permanece en el tiempo es la
que se edifica en un “terreno firme” sobre el cual se “levanta la obra” como afir-
ma Vitruvio, es justamente el suelo el que determina que una casa permanezca.

Antes de edificar una estructura para que sea habitada, se requiere escoger
el suelo sobre el que se va a construir. No se construye en lugar cualquiera, se
precisa valorar las condiciones del suelo, sus componentes geograficos, topolé-
gicos, también su estatus legal y economico, su valor historico y —si se quiere—
su ubicacion geopolitica. Esto es algo que saben bien los urbanistas a la hora de
distinguir entre el terreno publico y las parcelas que se destinan geométrica y
milimétricamente para la construccion privada en las ciudades modernas, pero
también lo saben los okupas o los grupos que se asientan en las plazasa modo
de protesta.

Volvamos a Vitruvio, quien esta escribiendo para el Cesar emperador Au-
gusto. El famoso arquitecto insiste en el libro I que es importante considerar el
lugar donde estara el templo de cada dios, ya que esto posee un vinculo con el
comportamiento de los ciudadanos y la proteccion de la ciudad, ast:

Los templos para Jupiter, Juno y Minerva erijanse en un lugar elevado, donde
pueda observarse la mayor parte de la ciudad... [para] los dioses Apolo y Baco,
junto al teatro; [para] Venus, vulcano y Marte, se han de levantar fuera de las
murallas para que los placeres de Venus no sean practicados en la ciudad ni
por los jévenes ni por las madres de familia... y dado que la deidad de marte
esta consagrada guerra de las murallas, no surgira entre los ciudadanos ninguna
discusion o divergencia con uso de armas, sino que se mantendra protegida la
ciudad de la guerra. A La diosa Ceres se la venerard en un lugar fuera de la ciu-
dad, y solamente deben acercarse a su templo para realizar sacrificios, pues es un
lugar que debe guardarse escrupulosa y honestamente, con buenas costumbres.

(p- 89)

La eleccion del suelo esta relacionada con el sentido sagrado y simbélico
que comparte un pueblo. Y asi como la ubicaciéon de los altares y los edificios
de gobierno responden a una razéon dentro de las ciudades, las casas se ubican

habitacion para el descanso, otra para la vida social (la enramada), otra para la cocina,
otra para los animales (el corral). Estas viviendas estan hechas de ramas secas, varas y

troncos, tierra seca, yotojolo (corazén del cactus) y hojas de palma.
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también con respecto a esa totalidad, que funcionan como centros alrededor
de los cuales las casas tienen su propio significado, su propio lugar y nombre.*

Si miramos retrospectivamente y vamos profundizando en lo esencial, como
indica la pauta metodolégica de la fenomenologia, antes de que cualquier urba-
nista disenara nuestras ciudades, el ser humano ha tenido el cuidado de elegir
con precisién y con intencion un suelo para fundar un pueblo y establecerse de
manera permanente en un lugar construyendo sus propias casas y edificaciones
para habitarlas y darle sentido a su existencia individual y colectiva en el tiempo
y el espacio, es decir, en la historia. Ese suelo, lugar originario o primigenio, esta
cargado de sentido y significacion y es el fundamento de las construcciones.

Asi, la idea de “suelo” o “suelo firme” de una casa varia segun las condicio-
nes del terreno o condiciones geograficas y econémicas de los habitantes, pero
también depende de una cultura, su tradicion. El diseno de las ciudades, sus
templos, sus calles y los edificios publicos ya que el sentido de cada construccion
se vincula con el sentido humano y social de una comunidad. Ese terreno firme
daria sentido a la casa, el suelo firme no estaria en una firmeza fisica y material,
sino inmaterial. Es decir, descansa en un sentido trascendental.

Entonces, el suelo se presenta como el fundamento de las construcciones
y de las colectividades, es lo originario. El suelo inmaterial de las edificaciones
se alza sobre: las relaciones humanas, la lengua, las necesidades y los suenos
comunes. Es decir, que el suelo de toda construccion descansa en experiencias
humanas, humanamente vinculantes, colectivas, que relacionan al ser humano
con el mundo, con su estar presentes en el mundo, en un espacio, en un tiempo,
trazando y dibujando fronteras, dejando huella. Un mundo cuyos limites mate-
rialmente son también los limites de los ideales colectivos, que llenan de sentido
ese espacio construido.

Esta indagacion por el suelo descansa en el sentido originario de la casa que
aun no hemos vislumbrado. :Qué significa sentido originario? ;Todas las casas
tienen ese lugar originario? Ese lugar originario que tendra un sentido con el
que se ha edificado una casa como accién y producto humano es el que se ha
consolidado como una realizacion exitosa en el tiempo. Husserl, al preguntarse
por el “origen de la geometria”, mencionaba que “tuvo que tener un comienzo

7 Otro ejemplo es el taberndculo de moisés, EXODO 25: 8-40ss, una tienda para adorar
a Jehova, una tienda movible que pudieran levantar a cualquier lugar que se mudaran
el pueblo de Israel, este campamento era el centro, las casas y demas tiendas moéviles se
alzaban alrededor del tabernaculo. https://www.jw.org/es/biblioteca/libros/historias-
biblicas/3/tabernaculo/
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historico y este sentido mismo tuvo que tener un origen en el obrar: al inicio
como proyecto, y luego como realizacion exitosa...”. (2019, p. 685)

Asi como el sentido originario de la geometria tuvo un comienzo histérico
donde se inauguré un sentido primigenio, también sucede con el origen de la
casa, por lo cual es necesario pensar, mas que en la primera casa construida, en
el sentido que se instituy6 desde entonces y que nos hace comprender el habitar
una casa en sentido pleno hasta nuestros actuales y futuros dias.

La casa en si misma es una realizacion exitosa, ya que seguimos viviendo en
casas y seguiran construyéndose para habitar en ellas sea en la Tierra, en la
Luna o en Marte®. Por ello, es tan importante escoger el suelo apropiado para
la edificacion, ahi sera donde se funda una construccion, una comunidad y un
sentido. El suelo en el que se funda el sentido originario tendra sus formas fisico-
materiales, trascendentales y especialmente sus correlaciones o entrelazamientos®
vivenciales que permanecen en el tiempo y en la tradiciéon de una comunidad
humana.

Para entender este entrelazamiento, se puede mencionar a Aristoteles, quien
afirma en su ética: “La amistad entre marido y mujer parece existir por naturale-
za, pues el hombre tiende mas a formar parejas que a ser ciudadano, en cuanto
que la casa es anterior y mas necesaria que la ciudad” (1985, p. 345, 1162*/15) o
sea, es en esa relacion de amistad entre las parejas en donde descansa el sentido
de tener un lugar propio, una casa. Y la casa es anterior a la ciudad y por ende
anterior a ser ciudadano. Lo natural del ser humano, en tanto bios, es desplegar
su modo de vida en un ambito ético-cosmico anterior al politico, es decir, busca
Vivir en casa en amistad con otros.

Esto tiene sentido cuando recordamos el significado de la palabra griega
para casa o residencia, “oikos” (01kog), que también es la etimologfa para hablar

% Un ejemplo de este construir la casa en un futuro es MASHA. En mayo de 2019 la em-
presa Al SpaceFactory gané el concurso de la NASA por el diseno en 3D del prototipo
experimental de una casa para Marte llamada MASHA que utilizaria recursos in situ, es
decir, materiales de Marte. Este diseno de arquitectura espacial se adaptaria a la grave-
dad marciana que proteja a los habitantes de la radiacion solar por fuera y por dentro,
se adaptaria a la presion atmosférica, gravedad y temperaturas terrestres. https://www.
aispacefactory.com/marsha

% Tomo este sentido que hace Derrida de entrelazamiento para traducir la palabra Verfle-
chtung que usa Husserl para referirse a aquello que esta en el origen entre el mundo, la
historia y el lenguaje. (Apreciacién que hace Antonio Zirién Quijano en la presentacion
del texto: la cuestion del origen de la geometria como problema histérico-intencional)
(Husserl, 2019 p. 679).
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de Oikonomia, economia familiar y lo opuesto de la polis. En su Politica, Aristote-
les menciona que el ozkos es también una “comunidad constituida naturalmente
para la satisfaccion de las necesidades cotidianas” (1985, 1252b, 12-4), necesi-
dades no solo afectivas sino econémicas, para suplir el alimento de todos los
miembros del ozkos.

Ese co-pertenecer a un mismo suelo-mundo, es lo que hace que llamemos a
un lugar: “nuestra patria”, “nuestra tierra” o “nuestra casa”. El Oikos, la casa, es
ese lugar que segun Aristoteles “es anterior y mds necesaria que la ciudad” en
ella, surgen de manera natural los individuos de la polis pero también ella mis-
ma es una pequena sociedad en si misma, de alli que la palabra Oikos en griego
haga alusion a la casa y a la patria, pero también sea la misma palabra para ha-
blar de vivienda, habitacion, cuarto, sala comedor, templo, jaula, nido, residen-
cia, bienes, propiedad, hacienda, fortuna, familia, linaje, servidumbre, criados.

Es importante subrayar que las construcciones que se alzan sobre un suelo es
un suelo comun, en un lugar comun y requieren de una lengua comun, con as-
piraciones comunes, que permitan que cada pueblo tenga un nombre, nombre
con el que sera recordado, no solo como humanos en sentido universal, sino
como pertenecientes a una region, a un pueblo y a una tradicion particular.
En este sentido, la casa también se construye sobre ese suelo comun, asi como
habia construcciones de los pueblos nativos originarios que tenian una lengua
y una religiéon comun.

Por ello, pensar en el origen de la casa, su esencia constitutiva, como es
nuestro caso, seria apelar a la “indagacion retrospectiva por el sentido mas pri-
migenio” (2019, p. 684/8366), preguntarnos por le sens plus originaire”, cuyas
particularidades le dan ese nombre y que, a pesar de existir muchos ejemplares,
en distintas formas y atributos materiales, en lugares, tiempos y culturas disimi-

" En la version citada se usa el término “sentido mas primigenio”, sin embargo, en la ver-
sion francesa traducida e introducida por Jacques Derrida, de este mismo texto de Hus-
serl se usa el término “le sens le plus originaire” o “sentido mas originario” que prefiero
mantener durante mi escrito: “notre préoccupation doit aller plutot vers une question
en retour sur le sens le plus originaire selon lequel la geometric est né un jour < et, >
des lors, est restée présente comme tradition millénaire, le reste encore pour nous et se
tient dans le vif d’une élaboration incessante” (Husserl, 1962, p. 175/§366). En la version
espanola del mismo texto: “En lugar de eso, nuestra preocupacion debe mas bien orien-
tarse hacia una pregunta retrospectiva acerca del sentido mas originario de acuerdo con
el cual la geometria naci6 un dia, desde entonces, ha estado presente como tradicion
milenaria, sigue estando para nosotros y se mantiene viva en una incesante elaboracion
(1962, p. 164-165/8366).
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les, conserva de manera invariable el sentido de ser una casa. Este sentido que
se conserva se puede evidenciar en la historia de su desarrollo, el como llegé6 a
tener el sentido de “casa” y que sigue teniendo dado que su origen se actualiza
cada vez que habitamos una casa o que podemos decir: me “siento en casa” o
“como en casa””', porque conserva “su” sentido originario.

Lo originario seria aquella idea que estd en la raiz o base de cualquier per-
cepciéon o conocimiento del mundo y que en su propio desarrollo histérico y
genético funciona como el hilo de un collar de perlas preciosas que las mantiene
unidas a cada una de ellas, como diria Flaubert: “ce ne son pas les perles qui font
le collier, c"est le fil” (no son las perlas las que hacen el collar, es el hilo) El hilo
es precisamente ese sentido originario que da origen a un sentido, es comienzo y
es continuidad de sentido, que se construye a través de los ejemplares y que es
también su finalidad.

Lo que interesa no es, por tanto, indagar sobre la primera casa humana que
se construy6 en si o la primera perla del collar, sino el sentido que sustenta ese
lugar que percibimos como casa, es decir, la experiencia que como humanos
tenemos de la casa, de “nuestra casa”, de “estar en casa” o de “sentirnos como en
casa” y puede hablarse de esa experiencia humana universal a pesar de ser una
experiencia intima y subjetiva, pero que se preserva en una larga tradicion que
conectan empaticamente otras experiencias de la casa y la de nosotros.

Este sentido originario de la casa que mostraremos en este libro podra consi-
derarse como una realizacion exitosa en el tiempo y que pervive como tradicion
y que nos hace saber de un modo natural qué es “estar en casa”, qué no, qué
es “sentirse en casa” y qué no, cudl es una casa habitable y cual no. Tal sentido,
como afirma Husserl, “s6lo puede estar fundado sobre lo que aqui podemos
llamar historia interna y, como tal sobre el fundamento del Apriori histérico
universal” (p. 386, §54).

Asi pues, si vemos en una y otra casa ese sentido postulado en la constitu-
cion de la cosa-casa nos damos cuenta de que es una realizacion historica, una
“continuidad del pasado en el presente”, podriamos afirmar que tal sentido de
la casa se ha construido, incluyendo sus multiplicidades, como una estructura
interna universal e indeterminada compartida por toda experiencia humana

! Estas acepciones de la experiencia de la casa: estar en casa, sentirse en casa, COmo en
casa o no-estar-en casa, son tratadas por el fil6sofo argentino Andrés Osswald en su arti-
culo. “El hogar y lo extrano. Una aproximacién sobre el habitar: entre la fenomenologia
y el psicoanalisis” (2018), este autor trabaja recientemente la experiencia del habitar
doméstico desde una perspectiva fenomenologica y en este trabajo se profundiza en la

idea de “sentirse en casa” en capitulo V.
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en general, es decir, el sentido originario de la casa es un pasado compartido,
una tradicion de la cual participamos todos cada vez que habitamos auténtica
y plenamente una casa y que es ya un modo del vivir humano a través de una
fabricacion igualmente humana.

Esa constitucion de sentido originario se remite a un problema historico, a un
mundo que estd unido necesariamente a una tradicion, a una “posibilidad hist6-
rica de una tradicién auténticamente originaria” (Husserl, 2019, p. 696,/8§376).
El origen, desde esta perspectiva, se refiere a las “fuentes de sentido de todo
aquello que viene luego” (2019, p. 696/§376) y se ha desarrollado en una tem-
poralidad particular. Este proceso de constitucion debe ser analizado genética-
mente, es decir, partiendo de su presente hacia su origen, yendo hacia su gen
en forma retrospectiva.

Tomando este concepto de lo originario es que me planteo ahora la idea de
“el lugar originario” para comprender la cosa-casa, y que funciona como hori-
zonte y que sirva como herramienta para comprender el habitar la casa o toda
construccion, en ese lugar originario. Se realiza una indagacién retrospectiva
de sentido del habitar, desde sus primeros sentidos, que han sido reactivados
en el desarrollo de todo habitar, y que desde distintos sentidos ha permanecido
para nosotros como la forma originaria de todo habitar un lugar. Esos lugares
originarios del habitar tienen asi, una tradicion, y esa tradicion se fija en el senti-
do como marca por la actividad humana, es decir, como evidencia factica. Solo
hay tradiciéon cuando hay acciones y obras materiales que se establecen como
duraderas. Cada “lugar originario” entonces remite a varios sentidos desde una
tradicion histéricamente constituida, que solo es posible evidenciar a través de
los mismos lugares.

Se puede comprender que los espacios arquitecténicos construidos por el
ser humano se han originado o se han edificado como proyecto de algo que
se ha realizado exitosamente como triunfo de un sentido, en este caso el de la
casa. Ese sentido originario de la casa humana habra sentado las bases para com-
prender un habitar pleno, y se habra dado como una “conexion empatica” del
horizonte abierto de nuestra “co-humanidad, contandose siempre a si mismo,
la humanidad en general. En la que se sabe viviendo” (Husserl, 2019, p. 688/
§369), es decir, un sentido que todos compartimos, y lo sentimos como nuestro,
por empatia humana y por eso es que podemos comprenderlo porque se nos
presenta como una co-realizacion de una comunidad humana.

Es a partir de esa concrecion de la vivencia con el espacio de su casa, que
el ser humano construye su propia imagen del mundo, su imago mundocomo
menciona Christian Norberg-Schulz en su “fenomenologia de la arquitectura”.
Pero esa imagen también puede ser ficcionada, poetizada, donde se significa o
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se dan valores a los que constituyen esa experiencia humana de habitar la casa
y de estar en casa, de buscar la casa. De alli que la casa descansa en un sentido
trascendente que se actualiza cada vez en su habituabilidad, en la reiteraciéon
de su sentido originarioy que puede corroborar en la historia en el mundo. Esa
correalizacion esta también en el habitar la casa, la cual es necesario mostrar su
sentido originario.

El mundo entendido como casa

Entonces, ¢cudl es el lugar originario para construir la casa? el suelo sobre el que
se construye la casa y toda edificacion originaria es el mundo (Welt). Mundo en-
tendido desde su acepcion fenomenolodgica, que es sin duda “el ambito del ser”,
el lugar originario donde acontecen los fenémenos. Todo lo real se retne en la
unidad mundo que percibimos naturalmente como el yo individual que somos
y como los yoes intersubjetivos que lo compartimos. Ese mundo es nuestra casa
en donde invariablemente estamos o donde nuestra existencia ha sido “arroja-
da” como afirmaba Heidegger.

El mundo es el “horizonte total de las investigaciones posibles” dice Edmund
Husserl en el §1 de Ideas I (2013, p. 89), ylo es porque en €l acontecen todas las
posibilidades que el ser humano puede conocer y experimentar intuitivamen-
te: “World means the widest conceivable context for all human intending, not
just the limits of the physical universe or totality, but also the limits of what is
meaningful, the limits of temporality, possibility, and so on”” (Moran y Cohen,
2012, p. 342)

Si la casa se construye sobre ese mundo, o mejor, sobre todas las posibles ex-
periencias, actos, suenos humanos posibles, entonces la casa es también el lugar
donde somos como humanos, es decir, el mundo mismo es la casa del ser huma-
no y a la inversa, la casa es el mundo del ser humano. En ella somos seres-en-el-
mundo, como dice Heidegger, o situados en el mundo (étre-au-monde), como
afirma Merleau- Ponty. Esa casa que se construye en ese suelo-mundo es parte
de nuestra constitucion ontologica y corporal del nuestro estar. Esa casa-mundo
que nos constituye se nos da como lo mas natural de nuestra existencia, aparece
como una experiencia simple e inmediata tanto individual como colectivamente.

Esto implica que el mundo-suelo sobre el que se ha dado mi historia también
es el mundo-suelo de nuestra historia. Es la historia de los hijos de Noé, o la

™ “Mundo significa el contexto mds amplio concebido para todos los propésitos huma-
nos, no solo los limites del universo fisico o la totalidad, sino también los limites de lo

que tiene sentido, de los limites de la temporalidad, posibilidad, etc.” Traduccién propia.
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historia de los romanos o la historia de los colonizadores. Ese mundo-suelo se
ha constituido por esas representaciones del mundo que tiene cada individuo y cuya
vision individual se modifica por la contribucion que otros dan a esa mi represen-
tacion del mundo, lo cual ocurre también a la inversa, lo que los otros se han re-
presentado como mundo se alimenta también con la visiéon que yo tengo de ese
mundo. Hay asi una inter-correlacion entre la subjetividad, la intersubjetividad y
la constitucion del mundo. El mundo entonces seria una constitucion histérica
intersubjetiva y trascendental. Husserl lo dice en estas palabras: “La historia de
la humanidad es correlativamente historia de las representaciones del mundo de
esta humanidad en sus diferentes modos subjetivos y sociales” (Hus. XXXIX,
2008, p. 499) (Walton, 2010, p. 207).

Que este mundo se presenta como suelo es porque precisamente nos com-
prendernos como co-perteneciendo a una totalidad, a un suelo comun inter-
subjetivo, es lo que hace posible que nos sintamos parte de una unidad. El
mundo-suelo es el que permite que el ser humano en tanto individuo pueda
afirmar su propia identidad, permitiéndole completar su “soy” o “pertenezco”
o “vengo de”, bien sea un lugar geografico, una nacionalidad, una lengua, una
cultura, una raza, un estrato social, una profesién, una religién, etc. y también
lo hace sentirse parte de un grupo humano mayor a si mismo. Diriamos con
Husserl: “La unidad abarcadora de una tradicién en la que un suelo de mundo
(Weltboden) comun es el suelo vinculante” (Hus, XXXIX, 2008, p. 340) (Walton,
2010, p. 207).

El mundo visto desde la actitud reflexiva, es decir, como objeto mentado,
no es ya solo mundo circundante de la vida cotidiana, sino que es propiamente
mundo de la vida o Lebenswel{”. Ese mundo de nuestras experiencias vitales que
contienen todos nuestros fenomenos visibles e invisibles, intencionales, intere-
sados y desinteresados, es el mundo ya no pre-dado sino dado, del cual tenemos
conciencia, sobre el que reflexionamos y sobre el que actuamos intencional-
mente, donde nos conocemos y reconocemos como co-pertenecientes a €l, es
ese mundo al que le damos sentido y al darle sentido también le damos sentido

™ Segin los expertos en las lecturas que salieron en 2008 de la llamada husserliana
XXXIX Husserl explicita este concepto de lebenswelt que desarroll6 en su obra “Crisis
de las ciencias europeas”. El autor ya mencionaba él desde 1916 a 1937 antes de la nocién
heideggeriana de Lebenswelt en Ser y tiempo de 1927. Este concepto serd muy importante
para otros autores de la tradicién fenomenolégica (Merleau-Ponty, Pato¢ka y Waldenfels,
entre otros), hermenéutica (Gadamer, Ricoeur) y de la teoria sociol6gica (Schutz, Ha-

bermas).
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a nuestro presente, pasado y futuro como yo y como yoes intersubjetivos, esto
es, como seres historicos.

Ahondando en la conceptualizacion de mundo, ;qué es lo que permite que
nos identifiquemos con ese mundo-suelo, ese mundo concreto y no otro? O
mejor ;como es que le damos validez a este mi o nuestro mundo entorno y no
a otros? Si bien es claro que aceptamos este mundo pre-dado naturalmente, in-
cluso reflexivamente lo apercibimos y le damos contenido a las cosas con cierta
tonalidad afectiva, con cierta intenciéon o por simple habito. :Por qué preferi-
mos esas tonalidades y esas habitualidades? ;Qué es lo que estd a la raiz de esta
representacion de mundo que es distinto de otras?

Para dar respuesta a esto es importante permanecer en lo que se conoce
como la fenomenologia estdtica, es decir, aquella que en vez de preocuparse por la
temporalidad y la genética de como se llega a ser, se enfoca en la constitucion
de las objetividades del mundo, intentando describir cuales son esas estructuras de
validez en las que la subjetividad, mi yo, y cada uno construye mundo, un mun-
do de la experiencia posible. Al respecto dice Husserl:

El problema de una concepciéon completa del mundo, del clarificarse completo
del mundo como mundo de la experiencia posible, es equivalente al problema
de la universalidad de la fundamentacién de la validez. Esto es una fenomeno-
logia estdtica. Analizo ontol6gicamente el sentido de ser “mundo” y correlativa-
mente me pregunto acerca de las certezas de ser'y, con ello, acerca de los modos
de darse. (Hua XV, p. 616). (De los Reyes Melero, 2013, p. 47) 74

Esa experiencia de mi “mundo” es tnica, pero se distingue de otras represen-
taciones del mundo, de otras culturas, en otros territorios, con otras realidades
que a su vez ven su “mundo” como si fuera el tinico. A esto Husserl le llama “el
horizonte de la totalidad “mundo”, que por cierto no es otra cosa que totalidad,
integridad de las realidades” (Husserl, 2008b, p. 67)7. Aunque haya un mun-

™ El texto original de esta cita no tiene traduccion al espanol: Husserliana XV, Zur Pha-
nomenologie der Intersubejktivitit. Dritter Teil: 1929-1935, (fenomenologia de la inter-
subjetividad) se hace referencia especificamente al manuscrito (Nr. 35) titulado Statische
und genetische Phinomenologie. Die Heimwelt und das Verstehen der Fremde. Das
Verstehen der Tiere. Escrito en 1933. La traduccion es realizada directamente del ale-
man por el doctor Ignacio De los Reyes Melero (2013) de quien tomo la traduccién al
espanol.

™ Las traducciones que cito de la Husserliana XXXIX, son las hechas por Roberto Walton

(2008) en su texto: “Edmund Husserl, El mundo de la vida. Explicitaciones del mundo
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do universalmente dado como condicion ontolégica pre-dada hay también un
modo de €l cuya forma concreta se presenta distinta en cada caso, es lo que se
conoce como multiples mundo entorno. Esta el mundo como el escenario fijo del
teatro humano, que a su vez presenta varios mundos en escena que se concreti-
zan con cada obra, con su escenografia, su musica, sus personajes, sus libretos,
un teatro del que también somos personajes, directores, actores y espectadores,
del que a veces somos protagonistas o ayudantes de utileria, como en las obras
de Brecht. El mundo “esta persistentemente para mi “ahi delante”, y yo mismo
soy miembro de él. Este mundo no esta para mi ahi como un mero MUNDO DE
COSAS, sino, en la misma inmediatez, como MUNDO DE VALORES, MUNDO DE BIE-
NES, MUNDO PRACTICO” (Husserl, 2013, p. 137, §27)

Esas cosas pre-dadas colectivamente como suelo-mundo para construir la
casa podrian comprenderse como “el mundo circundante de la vida cotidiana”
del que habla Edmund Husserl (Zirion, 2017). El que sea circundante quiere
decir que esta a nuestro alrededor, arriba, abajo, a un lado y al otro, y es lo
mads proximo y cercano con lo que habitualmente estamos aun sin hacer una
reflexion cientifica de €I, justamente es ese mundo con sus cosas, con las que
nos relacionamos pre-filoséficamente. El mundo es entonces pre-dado, se da con
antelacion, antes de cualquier percepcion intencional que tengamos de €l. An-
tes de que haya contenidos significantes del mundo, el mundo ya es mundo,
porque funge como contenedor de las cosas y las vivencias, y se nos presenta
como una unidad y realidad inmediata que vemos, visible y desinteresadamente,
es decir, en su patencia.

Esto es relevante para entender que todas las experiencias y vivencias que
tengamos de la casa no son iguales porque el mundo se nos da en formas con-
cretas y diversas, es decir, en contornos especificos. De alli que las experiencias
seran diferentes porque también los contenidos del mundo, sus fenémenos,
estan en el marco de esa forma del mundo-concreto para mi, a pesar de ser tam-
bién el mundo circundante para todos. El mundo visto desde esta singularidad
se presenta como “suelo” (Boden) “pre-delineado”, pre-dibujado y coloreado por
una lengua, cultura, tradicion, por un pasado que ha hecho que ese mundo que
creemos que es mi mundo, mi pasado, mi tradicion, mi cultura, sea también el
mundo para otros que, como yo mismo percibo, siento y doy significado.

Al respecto menciona Husserl en §29 de Ideas I que:

predado y su constitucion. Textos del legado (1916-1937)” quien lee directamente la
obra de Husserl en aleman, Edmund Husserl, Die Lebenswelt. Auslegungen der vorgege-

benen Welt und ihrer Konstitution. Texte aus dem Nachlass (1916-1937). Rochus Sowa.
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Todo lo que rige para mi mismo, rige también, como lo sé, para todos los demas
hombres que encuentro ahi adelante en mi mundo circundante...Pese a todo,
nos entendemos con los congéneres y ponemos en comun una realidad espacio-
temporal objetiva, como NUESTRO MUNDO CIRCUNDANTE EXISTENTE PARA TODOS,
AL CUAL NOSOTROS MISMOS PERTENCEMOS. (2013, p. 139)

Husser]l ahonda entonces en la descripcion del mundo para mostrar como es
que el mundo esta constituido por ciertas certezas que tiene el yo cuando afirma
que ve el mundo, percibe un mundo, cuando se siente dentro de un mundo.
Al respecto, el autor aclara que esas posibles certezas tienen su base en la exis-
tencia de un mundo propio y un mundo impropio. Esto es, hay un mundo que
asumimos como conocido y otro que asumimos como un mundo desconocido.
Asi, si tomamos el mundo como casa, habra un mundo que se nos haga familiar
y otro que se nos haga extrano.

El mundo familiar y el mundo extrano. (Heimwelt-Fremdwelt)

El mundo primeramente y en general se nos presenta como “mundo-hogar”
(Heimwelt o Homeworld)™ En contraposicién a un mundo-extrano (Fremduwell) el
mundo-hogar, es el mundo al cual nos habituamos, el que concebimos con un
orden propio, es al que le damos sentido, en donde los objetos me significan y
me son familiares. Es el mundo que me motiva. Decir que el mundo nos motiva
quiere decir en términos fenomenologicos que nos afecta, “el sujeto se compor-
ta hacia el objeto y el objeto estimula, motiva al sujeto”, ya que es en ese mundo
propio donde el yo incide intencionalmente, esa motivacion es “the fundamen-

tal lawfulness of spiritual life””

, y precisamente por ser “el yo siempre sujeto de
intencionalidades” (Husserl, 2005, p. 266) es que el mundo se constituye, como
un mundo al que presto atencion activa, al que juzgo, distingo, comparo, valoro,
deseo, del que me fastidio, en el que se proyectan mis frustraciones, es decir,
es el mundo en donde el yo tiene una “toma de posiciéon” (cf. Ideas II, Husserl
2005, p. 261).

El mundo-hogar o familiar viene siendo el mundo de la vida que normaliza-

mos, es el mundo donde formamos convicciones y certezas, donde se efectian

" Heimwelt es el término original en aleman y homeword en las traducciones que se han

hecho del mismo término en inglés, en el caso del espanol, se han usado los términos:
mundo-propio, mundo-hogar o mundo hogareno.
7 “Ley fundamental de la vida espiritual” (Husserl, 1997, p. 263 § 54 ss.) Vida espiritual

se refiere a la vida del sujeto que intencionalmente actiia en el mundo y con los objetos.
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mis experiencias vitales, donde se ha formado mi historia de vida y donde el yo
actia espontaneamente. Ese mundo-hogar es familiar porque en €l he formado
un habito de sery estar en el mundo y es familiar porque es habitual estar y vivir
en €l. Justamente en ese mundo la recurrencia de los habitos a los que llamamos
habitualidades se convierte en el sedimento de la motivacion de la subjetividad,
lo que motiva el actuar intencional y toda experiencia posible en el mundo tan-
to actual como futura. Cuando hay “toma de posicion” en el mundo, estas son
“adoptadas por el yo frente a un objeto externo, la habitualidad consiste en una
especie de historia singular o estilo que influye en las tomas de posicion actua-
les” (Conde, 2010, p. 209) (Cf. Hua XI, p. 360)

Esta historia personal o individual que se construye en el mundo-hogar a tra-
vés de las habitualidades constituye un pasado particular, nuestra propia historia
de vida y es ella la que formara lo que podria llamarse un yo personal que ha
conocido el mundo como un mundo confiable y sin conflicto. Asi, habra mu-
chos mundos-hogar personales. Sin embargo, esas habitualidades no pertenecen
exclusivamente a la historia personal del yo, no son s6lo habitos subjetivos aisla-
dos, sino que al estar a la base como estrato o humus de esta tierra que llamamos
mundo-hogar, también son habitualidades intersubjetivas, colectivas y comparti-
das en tradiciones y costumbres, que de manera conjunta conformar elementos
de una cultura y de la historia de los pueblos. Dira Husserl: “the world is always
meaningful within a historical and intersubjective horizon. Our world is not
only linked to our own experiences and remembers, but it bears in its core the
stamp of the others”™ (Hus. XXXIX, p. 17) (Moran, Cohen, 2012, p. 147)

El mundo-hogar afecta mis motivaciones. Es también el mundo cultural que
motiva a otros que comparten este mi-mundo que, activa o pasivamente, vali-
damos y afirmamos como nuestro mundo propio. Este mundo-hogar, propio
y colectivo, se distingue de otros por ser conocido por todos los que estamos
proximos y fuera de €l; lo demas es un mundo anormal, distinto y extrano. Esto
implica, que muchas de mis experiencias y de mi historia de vida sean y hayan
sido de alguna manera tipificadas por esos modos del mundo-hogar, por la cul-
tura, la lengua, las costumbres, la tradicion, las determinaciones sociales, etc.,
ya que estan insertos en el mundo del cual me y nos constituye colectivamente.
“El presente de la vida de un sujeto estd de alguna manera preconfigurado por
la tradicion historico-cultural” (Hus. XXXIX, p. 340) (Walton, 2010, p. 207)

™ “El mundo siempre tiene sentido dentro de un horizonte histérico e intersubjetivo.
Nuestro mundo no solo estd vinculado a nuestras propias experiencias y recuerdos, lleva

en su nucleo el sello de los demas”. Traduccion propia.
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Para dar un ejemplo, se pueden mencionar las civilizaciones antiguas y sus
construcciones. En la medida en que su origen se produjo auténomamente sin
influencia de otro, como lo menciona Le6n Portilla en el prélogo a Filosofia
Nahuatl: “fuera del viejo mundo, es decir, de Europa, Asia y Africa, en lo que
hoy es México... surgi6 hacia el II milenio otro foco civilizatorio originario. El
caso de los pueblos andinos... puede tenerse como otra civilizaciéon originaria
en el continente americano”. (1997) Cada pueblo, cada civilizacién ha tenido
su propio modo particular de habitar y concebir su mundo, sus cosas, sus rela-
ciones. Es su propio sentido y su propio darse a si mismo lo que le concede tal
autonomia a ese su mundo.

Los mundos-hogares de distintas culturas transcurren normalmente para
quienes son parte de ellos, sin ninguna anormalidad y se desarrollan histérica-
mente casi sin tocarse. Sin embargo, cuando hay un encuentro con esos otros
mundos-hogares hay un conflicto entre mundos, en donde uno es extrano para
el otro. Asi, el mundo-extrano es el que no es mi hogar, ni me hace sentir en
casa, viene a ser mas claramente el mundo que pertenece a otra cultura distinta
de la mia, el que no me pertenece, del cual no soy parte, el que no ha compar-
tido mi historia y del cual se puede sentir amenazado dada su propia extraneza
en contraste con mi propio mundo. Esto esta presente, por ejemplo, en el cho-
que intercultural que se da en el encuentro de culturas, en las invasiones, en las
colonizaciones o con las migraciones. Alli, las normas sociales, morales, costum-
bres, las valoraciones estéticas, las significaciones de los fenémenos entran en
contraste y choque con las reglas que gobiernan mi mundo-hogar.

No obstante, también hay un choque entre mi propio mundo-hogar y otros
mundo-hogares dentro del mundo cultural histoérico comun. Es decir, que el
mundo-extrano no es solo lo que esta fuera del mundo cultural al que pertene-
cemos, sino que también es parte constitutiva de todo mundo en general, y por
el cual se constituye y sienta los muros nuestro propio mundo-hogar cultural.
También hay una extraneza de otros mundos que, a pesar de compartir un mis-
mo territorio, una misma lengua, una misma historia, han construido su propia
historia personal a través de distinciones particulares que se les han dado, como
su construccion vital e individual, bien sean diferencias econémicas, sociales o
religiosas, etc.

A este respecto, Husserl senala que el mundo-extrano no es posible com-
prenderlo en su propia extraneza, no puedo vivir en mi la cultura del mundo
extrano como si fuera mi mundo propio, no es posible asir ese mundo extrano
en mi experiencia natural ni lo que es en si. De alli que, asi como tenemos
una experiencia de “sentirnos en casa”, en ese mundo-hogar, tenemos la expe-
riencia de no sentirnos en casa, una experiencia de extraneza. Solo podemos
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comprender y darle sentido a ese otro mundo haciendo una correspondencia o
semejanza con mi propio mundo o a través de rasgos generales que toda cultura
puede tener. Ese mundo-extrano entonces se nos muestra como un mundo por
descubrir, un mundo en distintos grados de extraneza.

Esto se ve mas claramente, por ejemplo, en el conflicto entre mundos de
la vida que se presentan con los migrantes, entre un extranjero o foraneo que
se encuentra en un mundo-extrano, no se siente en casa, 0 Mejor, €n un mun-
do que no es su mundo-hogar en contraste con unos nativos que estando en
su mundo-hogar y familiar y comodo se ven amenazados por ese otro mundo-
extrano que llega. Siguiendo esta pauta husserliana, tanto el extranjero como el
nativo no se comprenderan entera y totalmente en un primer momento, pero
pueden intersubjetiva e interculturalmente comprenderse en esa extraneza
como un elemento comuin donde hay un descubrirse mutuo en la comparacion
de semejanzas que se pueden encontrar en el mundo-propio y empatizando en
la experiencia de la extraneza como una experiencia ya experimentada.

Hay una extraneza que puede estar en los limites de la normalidad, es decir,
donde se puede entender la otra lengua, los rituales, las cosmovisiones de otro
mundo como lo que son, mundos extranjeros, mundos culturales extranos y
ajenos. Pero también hay una “extraneza anarquica”, la que viene de la violencia
y nos genera miedo e inseguridad, el eros que es intrigante como diria Freud y
la muerte que puede generar angustia, desconcierto o asombro, siguiendo a
Heidegger.

No obstante, hay grados de extraneza, como analiza Wandelfels lo extrano
para mi es como el otro cuerpo que no soy, lo extrano que esta en otro sitio o lu-
gary pertenece a lo ajeno y lo extrano que es insolito o desconocido. Lo extrano
con nosotros mismos o la extraneza con el otro que es distinto a mi, tiene que
ver con la extraneza de la heterogeneidad o lo no-familiar. (Cf. 1998/99) Hay
mundos-extranos que Nnos son Menos extranos que otros y que a la vez estamos
mas dispuestos o menos dispuestos a descubrir. Esto también esta presente a
nivel de mundos-hogares culturales: hay una extraneza relativa y otra absoluta,
mundos que nos son menos extranos que otros. Podria decirse con Levinas que
lo extrano tiene su lugar, es un non -lieu, es un no-lugar, no solo es otro, sino que
es lo todavia no conocido.

Es por ello que la “topologia de lo extrano” advierte una experiencia de no-
sentise-en casa, puede encontrarse en la singularidad o diferenciacion de otros
ordenes distintos a los ya familiares y que nos muestra otro sentido, creandonos
una grieta en nuestro mundo vital conocido, como los excesos de violencia poli-
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tica o los abusos de poder contra los ciudadanos desarmados™, las innovaciones
cientificas o artisticas, las cuales se nos pueden mostrar como extranas o sospe-
chosas®, las perturbaciones, heridas, dolores y traumas de otros que no com-
prendemos (como los trastornos psicologicos y psicosociales) o lo no dicho por
los otros que genera incomprension (como los curriculos ocultos o prejuicios
sociales, raciales y de clase).

Es decir, que el mundo-hogar habitual y propio, ese mundo de la vida que
nos constituye nuestras experiencias vitales y nos constituye como sujetos indi-
viduales y nos constituye intersubjetivamente, también tiene su correspondien-
te mundo-extrano, donde excluimos a esos otros mundos para asegurarnos el
sentirnos en casa. En las Meditaciones Cartesianas, Husserl habla de esa experien-
cia del mundo extrano diciendo justamente que se trata de una “constitucion
orientada”; es decir, para formar nuestro propio mundo-hogar se determina qué
es una experiencia desconocida en contraste con las experiencias conocidas y
adquiridas como normales. De alli que el mundo-extrano sera en la medida de
lo que hemos clasificado individual y colectivamente como lo desconocido en
virtud de lo conocido. El marco general de la constituciéon del mundo implica
la experiencia de lo hogareno y la experiencia de la extraneza. En el mundo de
nuestra vida, individual y cultural tenemos experiencias de estar y no estar en
casa, de sentirnos en ella y de sentirnos ajenos a ella.

Esto explica como para construir nuestro mundo-hogar y sentirnos plenos
muchas veces esperamos personal y culturalmente que el otro del mundo-extra-
no se comporte igual que nos comportamos en nuestro propio mundo, algo que
es imposible, ya que a la vez somos extranos para los otros, no podemos consti-
tutivamente ser otro, ontologicamente no somos lo otro, buscamos sentirnos si
mismos y estar en lo propio, aunque tengamos extranamientos, y experiencia de
lo otro, de no estar en casa, ya que incluso como diria Freud en su texto sobre
lo “siniestro”: “el yo no es el amo en su propia casa” (Freud, 1992, p. 135), por-
que también somos extranos para nosotros mismos. Ahora pasemos a nuestra
propia descripcion y constitucion de la casa aplicando el método, partiendo no
del mundo como casa sino de la casa como mundo y profundizando en la cosa
misma desde una mirada fenomenologica.

™ Recuérdese los abusos de la fuerza publicas contra los manifestantes en Colombia en
mayo-junio 2021 o las capturas ilegales ciudadanos en Guadalajara por parte de aparen-
tes agentes estatales en sus propias casas que luego aparecen muertos.

% Piénsese en lo que generaron en varios sectores de la sociedad sobre las vacunas del
Covid-19 que modifican el ARN para combatir el virus o que posiblemente insertaban

un chip.
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DESCRIPCION FENOMENOLOGICA DE
LA CASA EN SUS POSIBLES APARIENCIAS

La casa es un espejo.
Esther Cohen (1987, p. 67)"

Para Husserl hacer una “filosofia seria” implica realizar una reflexion profunda
donde “un inicio s6lo puede tener lugar en el iniciador que reflexiona sobre si
mismo” (Husserl). De alli que sea la casa el ejemplar cotidiano y cosa real que
quisiera tomar desde mi mirada y mi yo que ha experimentado esa “objetividad”
para profundizar en ella fenomenologicamente hablando para constituirla. De
tal manera que en este capitulo aplicaremos el primer movimiento del método
fenomenologico, a saber: la descripcion, la epojé y primera reducciéon de cada
apariencia de la casa. Estas apariencias que se postulan son las siguiente: la casa-
caracol, la casa-comun, la casa-moderna y la casa en el aire. En todas ellas estan
implicitos los movimientos del método.

Para empezar, traigo a la mente esa “mi” casa, la que esta en la memoria,
en la nostalgia o en el ideal, ya que, como indica Husserl en Experiencia y juicio,
es necesario “auto-experimentar”, lo que significa “tener uno mismo las cosas
vistas”, asi que se requiere de una “auto-vision” en la que “aparece lo comun”
(1980, p. 385) Asi pues, ;donde se encuentra esa casa? ¢Esta quizas en el campo
o en la ciudad? ¢Estd sobre una calle asfaltada, de piedras, en la esquina de una
plaza, en un pueblo, o esta en una montana, un valle, un rio o a orillas del mar?
¢Sobre qué esta construida esta casa? ;Qué recuerdos trae a la memoria?

Pareciera que cuando pensamos en esa nuestra casa se diluye entre lo real
y lo imaginario, y sin embargo la consideramos un lugar propio, un lugar con
el que nos identificamos y decimos “mi casa esta ahi”. Ese lugar es o ha sido el
escenario fisico de una identidad en construccion. La casa entonces es también
€s eso que soy yo, yo misma soy mi casa, es mi cuerpo, el que llevo conmigo,
como el caracol que lleva sobre si su techo y su guarida. La primera casa es una
casa-caracol, es nuestro cuerpo.

8 Esther Cohen, escritora e investigadora mexicana.
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No obstante, esa casa por lo general esta inmersa en un entorno, aquella at-
mosfera o paisaje que se ve tras las ventanas, y desde la puerta de esa casa, donde
también se entremezcla con las experiencias que se vivieron alli, en esa casa-
mundo; involucra a los padres, abuelas, hermanos, amigos, vecinos, conocidos.
El juego o el miedo, las onces™ en la casa de la vecina, la fiesta de cumpleanos,
la navidad y la fiesta decembrina en el barrio. Asi, la casa constituye entonces la
convivencia, donde acontece eso que es comun. La casa que funciona como una
maloca®, una casa que es una casa-comun, que pertenece a una colectividad.

Esa casa que alguna vez llamamos hogar también esta determinada por una
espacialidad y una materialidad que pertenece a su vez a una red de construc-
ciones 0 a un entorno que la limitan y la hacen ser de cierta manera. De alli que
la casa no esta en un lugar sin lugar, no es s6lo una casa que viene a la memoria
como sacada de la imaginacion; trae consigo detalles que se encuentran fisica-
mente por fuera de la casa: el parque, la calle, el barrio, la tienda de viveres, la
panaderia, la carniceria, la dulceria, la papeleria mas cercana, aquel colegio o
aquella iglesia del sector que hacen de la casa un mundo-entorno, y por supues-
to, a un grupo de personas presentes en la comunidad.

Esta mi casa —aquella de la memoria— también es una casa de dos pisos,
con una puerta principal, dos ventanas delanteras (una arriba y otra abajo) y
otras dos ventanas internas que dan a un patio. Tiene una sala, un comedor, una
cocina, un patio amplio, un bano y dos habitaciones espaciosas en el segundo
piso. Todos son espacios delimitados por muros o columnas para determinar
su funcion. Esta es una casa que pertenece a un conjunto de casas donde una
pared parece ser la misma que la del vecino. Vista desde lo alto, también parece
compartir el mismo techo. Estas casas alineadas sobre una misma cuadra hacen
parte de manzanas que solo se separan por andadores o por algunos parques en
sus esquinas y que constituyen en su conjunto un barrio de clase media y trabaja-
dora dentro de una ciudad urbanay capital de un pais. Descrita asi, parece cum-

plir con la idea de Peter Gossel®*

cuando afirma que “Todos tenemos un hogar

definido arquitectonicamente” (Taschen, 2016, p. 7) bien sea en apartamentos

estrechos o amplios, o en casa de dos o tres pisos, en la ciudad o en el campo.
La casa incluye también esos sonidos que se paseaban por ella, la temperatura

que hacia mas calido el “estar” en la sala leyendo con el sol matutino entrando

82 En Colombia, las onces son la comida ligera que se toma al final de la tarde, general-
mente con algo dulce.

% En Colombia, la maloca es el nombre que recibe las casas comunitarias de algunos pue-
blos indigenas amazonicos y la cual tiene multiples usos, domésticos, rituales y politicos.

8 Historiador del arte, experto en historia de la arquitectura.
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por sus ventanas o que hacian de la habitacion el mejor lugar en el segundo piso
tras las horas de las noches frias. Es la casa que sonamos, la de la imaginacion, es
la casa amplia o pequena, la casa en la playa, la casa en la montana, la casa en el
bosque o es el penthouse con hermoso skyland de una ciudad atin no conocida.
Esa es la casa-sonada, aquella que esta en el aire, que es mas bien una utopia y
que se confunde con lo inalcanzable.

Pero abriendo los ojos de esa ensonacion, la realidad parece mostrarnos ca-
sas de escasos metros cuadrados, oscuras, amontonadas, espacios donde no hay
una experiencia comunitaria, donde los huéspedes viven por periodos cortos y
transitorios, sin tiempo de dejar una huella, casas de alquiler, casas disenadas
para ser habitadas por un dia, por una semana o quiza por un par de meses,
casas que restringen la experiencia de estar en casa: una casa-moderna.

Ahondemos, pues, en esas posibles aprehensiones de la casa y al tipo de ha-
bitar que nos muestran: la casa moderna, como un habitarrestrictivo, la casa-co-
mun, como un habitar un habitar colectivo, la casa en el aire, como un habitar
utopico y la casa-caracol, como un habitar encarnado.

La casa-moderna, un habitar restrictivo

Si nos ubicamos temporalmente en el siglo XX, podriamos preguntarnos por
nuestra forma actual de habitar. Nuestras casas parecen cada vez mas estrechas
y llenas de cosas. En muchas de ellas los reducidos espacios nos lanzan de una
pared a otra o nos hace participes de la vida de los de al lado. Somos muchos
habitando en pocos metros cuadrados y sin embargo no nos hemos visto a los
0jos o evitamos conocernos. Parecemos viviendo en una gran colmena donde
todos salen y regresan a la misma hora, donde desde lejos sélo se ven sombras
en las pequenas ventanas que se prenden y se apagan.

Esto tiene sentido porque, arquitectonicamente hablando, el panorama de
las ciudades y el diseno urbanistico de las viviendas tuvo desde finales del siglo
XIX cambios que determinaron la manera en que habitamos la casa, una casa-
moderna, que define el habitar propio de los habitantes modernos de las ciuda-
des inmersos en un entorno de modernizacion. Al respecto, Michel Foucault,
afirma en su texto Les espaces autres que “la época actual seria mas bien quiza
la época del espacio” (1999, p. 431) en la época moderna y actual nos invita
entonces a preguntarnos por ¢qué significa habitar la casa moderna? ;Como
habitamos nuestra casa?

Desde la sociologia y teoria arquitectonica se han realizado distintos analisis
sobre la forma en que las ciudades modernas de Occidente han construido y
edificado sus espacios para habitar en ellas, ya que la manera de habitar los es-
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pacios ha cambiado con el tiempo y varia dependiendo de lo que en cada época
se comprenda por ser humano, por ideal de sociedad y por los valores hegemo-
nicos que en cada tiempo se persiguen. Podria decirse que esos valores moder-
nos del habitar descansan en el racionalismo, el funcionalismo, el progreso, la
segmentacion espacial, la economia espacial, la proliferacion de espacios fuera
de casa que sustituyen los internos, la acumulacion del capital y el consumo.

Estos elementos ideologicos de la sociedad moderna se reflejan de algin
modo en las estructuras y diseno arquitectonicos de los espacios tanto comer-
ciales como residenciales, dando lugar a construcciones compactas, solidas,
compartimentadas, que conquistan las alturas, estructuras de acero, grises, rec-
tangulares, con multiples ventanas y multifuncionales, creando ciudadelas den-
tro de las ciudades o dentro de un mismo edificio. Ya que la arquitectura, si bien
tiene posee la cualidad creativa, libre de toda ideologia hegemonica, también
ha sido el instrumento para darles forma a esos valores que en cada tiempo se
van imponiendo.

Al respecto, Foucault menciona que el espacio moderno —o mejor, el em-
plazamiento moderno®— es el que predominé en la vida practica, social y co-
tidiana de las nacientes ciudades. Sus relaciones publicas, culturales, privadas,
laborales y comerciales implican arquitecturas cuyos espacios fisicos eran defini-
tivos en la formacion del sujeto moderno. Estos espacios que sobreviven atn co-
difican el mundo actual a través de sus monumentos y son espacios que no han
sido desacralizados porque ejercen practicas especificas en la vida del ciudada-
no moderno. Habitar dichos lugares reproducia y reproduce en la cotidianidad
el saber publico, privado, laboral o cultural en el que se esta inmerso, como si
fuera una experiencia esencial para el sujeto, un sujeto que habita espacios y
es determinado por las normas internas, por los discursos, por las cosas que se
hallan en ese espacio.

La funcion tanto de los materiales de la construccion como del diseno gene-
ra cierto impacto y determinacion en la experiencia de los sujetos que en ellas
habitan, influyendo en sus practicas y modos de relacionarse con las cosas y los
demas. Es decir, que hay un sentir el espacio de la ciudad y de sus casas, cuyas
estructuras, colores frios y hermetismo fijan la manera de vivir en las ciudades

8 La cita completa dice: “Y acaso también nuestra vida estd atin dominada por cierto nu-
mero de oposiciones, que no sean tocadas, ...oposiciones que admitimos como si estuvie-
ran dadas: por ejemplo, entre el espacio privado y el espacio publico, entre el espacio de
la familia y el espacio social, entre el espacio cultural y el espacio ttil, del ocio y el espacio
del trabajo; todas estas oposiciones estan animadas todavia por una sorda sacralizacién”
(Foucault, 1999, p. 433).
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modernas, aquellas similares a la que vio y percibi6 el poeta espanol Federico
Garcia Lorca y de las cuales decia en una entrevista de 1933: “Ejército de ven-
tanas, donde ni una sola persona tiene tiempo de mirar una nube o dialogar
con una de las delicadas brisas que tercamente envia el mar, sin tener jamas
respuesta...jPero hay que salir a la ciudad! Hay que vencerla...”.

Cada ciudad tiene sus propias formas de desarrollo, de planeacion y urbani-
zacion. Sin embargo, hubo una tendencia que imper6 en la ciudad moderna,
una manera de habitar la casa que respondia a un modelo econémico y a unas
necesidades de una vida industrial. En ese habitar, el tiempo es productivo, lite-
ralmente tiene un valor y un costo, hay pagos por horas trabajadas y pago para el
consumo de un espacio. Asi, el tiempo en casa empezo6 a disminuir y el tiempo
en las fabricas y empresas aumentaba, al igual que el tiempo en el transporte,
en el desplazamiento y en el embotellamiento. Se llevaba la vida y temporali-
dad en un espacio en movimiento y fragmentario, donde somos “asesinados
por el cielo”, como describe Lorca en Poeta en Nueva York:

Asesinado por el cielo,
Entre las formas que van hacia la sierpe
Y las formas que buscan el cristal,
Dejaré crecer mis cabellos.
Con el arbol de munones que no canta
Y el nino con el blanco rostro de huevo.
Con los animalitos de cabeza rota
Y el agua harapienta de los pies secos.
Con todo lo que tiene cansancio sordomudo]
Y mariposa ahogada en el tintero.
Tropezando con mi rostro distinto de cada dia.
iAsesinado por el cielo!®
(Garcia Lorca, 1910)

El cielo que se percibe en los centros financieros de las ciudades modernas
esta lleno de edificios altos que tapan el sol y que con sus vitrinas y ventanas de
cristal “asesinan” el cielo y “asesinan” al transetunte que camina la ciudad y ve ese
cielo desde abajo, como si se le cayera encima una estructura compacta y solida.
Una ciudad sordomuda, donde: “No duerme nadie por el cielo. Nadie, nadie.
/No duerme nadie. / Pero si alguien cierra los ojos, / jazotadlo, hijos mios,
azotadlo!” (Garcia Lorca, 1910) La arquitectura de esta Nueva York del siglo XX

% Del poema “Vuelta de paseo” de 1910, en Poeta en Nueva York.
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apabulla al poeta con sus estructuras mientras éste camina en medio de un ur-
banismo racional, cuadrado, de alturas, muy distinto a “la huerta de San Vicen-
te”, su casa-finca® en Granada-Espana, donde nacieron muchas de sus obras®,
aquella de entrada arbolada, con antejardin, una puerta central verde y cinco
ventanas también “verdes que te quiero verde”, y balcones en la parte superior.

A diferencia de las habitaciones en las que estuvo Lorca en Nueva York, su
casa, la de sus padres, posee azulejos coloridos en el suelo y cuenta con varias
habitaciones, una de ellas para disponer el piano que solia tocar Lorca para dar-
le sonido a sus coplas previamente escritas o para escuchar a su hermana quien
tocaba mejor. La habitacion del poeta, con una cama sencilla, un escritorio y
una silla, iluminada por el sol de la ventana-puerta de su balcén, unas mecedo-
ras para estar en la sala de estar, una sala para permanecer, otras tantas sillas de
mimbre para simplemente “estar” en el solar o en el patio interior. Es decir, una
casa donde el tiempo parece detenerse.

Por su parte, las residencias en esa Nueva York moderna que vio el poeta dis-
tan mucho de su casa en Granada, tienen la forma de rascacielos. Si bien Nueva
York no escap6 a la arquitectura colonial britanica® y aun se conservan barrios
residenciales con casa al estilo victoriano®, los edificios se alzaban cada vez mas
altos especialmente en el Midtown desde 1900. Ahi se habia tomado el modelo
industrial de una Europa central que seguia los valores de la produccion indus-
trial en el diseno del espacio tanto laboral” como residencial, especialmente re-
lacionados con la construccion de edificios rectangulares, cuyas caracteristicas
principales eran la simpleza y la escasez en los ornamentos, de tal manera que
el paisaje urbano se veia con edificios de cubiertas planas, fachadas lisas con las
vigas metalicas expuestas. El acero y el concreto empezaron a ser los materiales
solidos para la durabilidad de las estructuras y la optimizacion del espacio hori-

87 La Casa-Museo de Federico Garcia Lorca, también conocida como “Huerta de San
Vicente”, es una casa (http://www.huertadesanvicente.com/) retratada en la pelicula
Mudanza.

% En esa casa Lorca vivié por 10 afios y en ella nacieron: Romancero Gitano (1928), Bodas
de Sangre (1932), Yerma (1934), La Casa de Bernarda Alba (1936).

8 Como la Capilla de San Pablo, en Manhattan.

9 Ditmas Park.

9 Walter Gropius en 1913 afirmaba que en una fabrica moderna los trabajadores “traba-
jaran con mas alegria colaborando en la creacién de grandes valores comunes cuando,
transformados por el artista, sus centros de trabajo respondan al sentimiento de belleza
innato e introduzcan un soplo de vida en la monotonia del trabajo mecanico” (Taschen,
2016 p. 6).
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zontal en su verticalidad, haciendo que las ciudades crecieran hacia arriba mas
que hacia las laderas, influenciado por la escuela de la Bauhaus. “Arquitectura
extrahumana y ritmo furioso, geometria y angustia.” Sin embargo, no hay ale-
gria, pese al ritmo. Hombre y maquina viven la esclavitud del momento. Las aris-
tas suben al cielo sin voluntad de nube ni voluntad de gloria. Nada mds poético
y terrible que la lucha de los rascacielos con el cielo que los cubre.

En contraste, la casa donde nacieron por primera vez las obras del poeta y la
ultima casa que habit6 antes de ser detenido y asesinado es una casa en donde
su tiempo de vida transcurrié: comio, durmio, compartio, escribio; entre mue-
bles, cuadros, un escritorio, un gramofono donde escuch6 musica, un piano,
un solar, unos arboles, su hermana, ya que el habitar esta vinculado con las
sensaciones que nos producen los objetos™ y el préjimo, con la vida fijada en el
recuerdo de haber sido vivida. Unas sensaciones que se vuelven memoria, fanta-
sia, misterio, nostalgia, ensueno, poesia. Porque, como diria Holderlin, al final
de uno de sus poemas: “Pero el mar quita / y da memoria. /Y el amor también
fija ojos atentos. / Pero lo que perdura lo fundan los poetas™. Por ello, lo que
funda ese habitar sensorial que perdura es la experiencia sensorial con los objetos
y el lugar, con nuestras cosas y nuestra casa, sobre las cuales hablamos, recorda-
mos y creamos.

Esa descripcion de la casa de Lorca parece mas una casa por fuera de la
ciudad moderna, parece mas bien una version romantica de los chalés suizos o
casas de campo, o mas exactamente lo que era una casa de veraneo para pasar
una corta temporada. Muy distinto a las casas de la ciudad productiva de casas
realistas y funcionales, donde lo que rige es la “secularizacion” de la que hablaba
Walter Benjamin (1892-1940) al exponer los efectos de ese proceso de secula-
rizacion y desencantamiento del mundo que ya estaba presente en el Paris del
siglo XIX, pero que aun en el siglo XXI estan presentes no s6lo en Europa sino
en los lugares donde ha llegado el capitalismo: una vida con nuevo capital, una
vida con nuevas ciudades, una vida moderna con nuevas formas de ser vivida,
la llamada modernidad que cambi6 la experiencia cotidiana y las expresiones
culturales. De alli que Benjamin diga en su Libro de los Pasajes: “No se trata de
exponer la génesis de la cultura, sino la expresion de la economia en su cultura”
(2005, p. 462). La expresion de la economia capitalista y de esos sintomas cul-
turales y sociales que describe el fil6sofo sobre Paris estaban en la arquitectura

2 La descripcion que realizo, la hago teniendo en cuenta las impresiones que me dejo el
documental que hizo el cineasta de Pere Portobella Mudanza, realizada en la casa-museo.
9 Holderlin, F., Poemas, traduccién e introduccién de José Maria Valverde, Barcelona,
1991, pp. 149-152.

DESCRIPCION FENOMENOLOGICA DE LA CASA EN SUS POSIBLES APARIENCIAS
SENSOHABITAR LA CASA

91



92

de esta Nueva York de 1900 que experimento el poeta espanol y que se puede
representar en la Pintura 1, de George Wesley bellows.

Sin duda, este estilo moderno y esos sintomas de la modernidad nos son fa-
miliares en Latinoamérica, atin en el siglo XXI: esos edificios estilizados donde
hemos vivido o que hemos visitado, espacios organizados geométricamente. Ese
racionalismo moderno de la arquitectura soluciona las condiciones de sobrepo-
blacién que abrumaba a los centros industriales y a las capitales de los paises, a
la vez que construia edificios habitacionales, optimizando el espacio al hacerlo
crecer hacia arriba, respondiendo a necesidades de su momento y vigentes en
la actualidad; una idea vanguardista y resolutiva arquitectonicamente para el
caos urbano y las multitudes de los centros industriales y las 16gicas de comercio
que se impusieron. Estas nuevas casas en forma de edificios donde viven varias
familias, estos apartamentos tienen su inspiracion en las ideas del arquitecto
francés Charles-Edouard Jeanneret-Gris Le Corbusiere, cuyo ejemplo dejo su
firma en otros arquitectos que disenaron las ciudades modernas latinoamerica-
nas, a saber: Rogelio Salmona en Bogotd, Oscar Niemeyer en Brasilia o Mario
Pani Darqui en México.

En el caso de Latinoamérica, la arquitectura ha tenido una clara influencia
del estilo moderno internacional y el de la escuela de Chicago. Aunque en un
periodo de 1930 a 1960 tuvo apropiaciones e hibridajes particulares, regionales
y elementos nacionalistas, como es el caso de la Biblioteca Central de la Univer-
sidad Nacional Auténoma de México, en ciudad de México, con murales del
artista Juan O"Gorman (1952), cuyo sincretismo entre la arquitectura de estilo
internacionalista y los simbolos histéricos (prehispanicos, coloniales, o relativos
a la revoluciéon mexicana) es lo que algunos llamaron arquitectura neotradicio-
nal.

Lo que caracteriza al estilo internacional es un distanciamiento entre el en-
torno y la construccion. “El punto mas fuerte del Estilo Internacional era ofre-
cer soluciones de diseno sin importar el sitio o el clima, el mismo edificio se
podia construir por todo el mundo” (p. 176). Es importante tener en cuenta
que es a partir de la Modernidad y especialmente con el estilo internacional que
se deja de buscar una integracion con el lugar. Posteriormente, cuando se hable
del Hotel Bonaventura veremos como se lleva al extremo este distanciamiento
en la arquitectura posmoderna. Regresando al tema del estilo internacional en
Latinoameérica, es importante hablar de la construccion de las diversas ciudades
universitarias en Latinoamérica, ya que su construccion se vio relacionada con
la imagen progresista y fuertemente ligada a los mitos nacionalistas. En Caracas,
México, Bogotd, Guatemala, La Habana y Panama fue que se construyeron ciu-
dades universitarias.
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Todas ellas eran estructuras importantes para responder a problemas so-
ciales que provenian del modelo economico que habia modificado los modos
de vida, creando vidas aceleradas, reflejo de la sociedad de la producciéon que
no descansa, como las abejas en sus colmenas que quieren producir mas miel,
como dird el historiador de arte, Juan Antonio Ramirez en su libro La metdfora de
la colmena: “Esa idea del progreso ilimitado e irreversible de las especies, que se
extiende a los objetos manufacturados, debi6 quedar fuertemente grabada en la
mente de Le Corbusier, el cual la aplic6 al mundo de las maquinas y a la arqui-
tectura propiamente dicha” (1998, p. 129). Los paisajes de las casas empezaron
a cambiar, pasaron de ser lugares espaciosos con banos alejados a ser colmenas,
compartimentos unitarios y compactos dentro del cual las abejas descansarian
en la noche y saldrian a trabajar todo el dia. “Sin quererlo, o quiza no tanto, Le
Corbusier nos disen6 un hombre moderno que debia encajar en esa maquina
de habitar que debia ser para €l la casa, y en esa maquina del habitar colectivo,
cabria decir, que era la misma ciudad” (Pinilla, s.a, p. 27).

La idea de que una casa pudiera tener dos o mas plantas, las llamadas unités
d habitation™, se ajustaba como un buen traje a esa nueva vida productiva y en
movimiento que no requeria casas inmensas solas durante el dia y ocupadas en
su lecho nocturno; se requeria un modelo mas funcional que supliera, exclusi-
vamente, las actividades caseras en tiempos precisos. De alli que en estas nuevas
unidades habitacionales haya una habitacion, una sala-comedor, un bano, un
estudio, una cocina. Asi como se raciona el espacio interior de la casa, se raciona
el tiempo, la comida y por lo mismo las sensoexperiencias™ con las cosas y la casa
de estos trabajadores citadinos, solitarios, que conduce a una experiencia del
habitar impersonal propio de esa condicion de modernidad de la que hablaba
Benjamin, en la que “la percepcion sensorial ha sido fuertemente restringida

9 Esta idea estaba ya en el proyecto Dom-ino ideado por Le Corbusier en 1914, pensada
para reconstruir las ciudades destruidas de la posguerra por la Primera Guerra Mundial.
Asi, en dicha estructura, s6lo faltaria segin sus palabras “instalar una vivienda en el in-
terior de estas otras” (Le Corbusier, Ouvre compléte vol. 1 1910-1929, p. 23), como dos
casas en un solo espacio. Le Corbusier pensaba precisamente en esas casa-estudio, en
optimizar los espacios interiores imaginando una mesa para el estudio, el espacio para
una habitacién. Le Corbusier, al parecer inspirado en la forma de un convento, tuvo la
idea de complejos habitacionales, pero también en el fondo bajo la metafora de una col-
mena, ya que sus inmuebles-cuidad o lotissements fermés a alvéoles, eran pequenos cubiculos
donde podian habitar varias familias.

% Esta categoria la desarrollaré mas ampliamente en el siguiente capitulo, el IV.

DESCRIPCION FENOMENOLOGICA DE LA CASA EN SUS POSIBLES APARIENCIAS
SENSOHABITAR LA CASA

93



por —y subordinada a— las funciones de una conciencia individualista, racio-
nalizada y pragmatica” (Molano, 2014, p. 175).

Las vidas aceleradas y ciudades multitudinarias se convierten mas en colme-
nas, y sus huéspedes son como abejas con roles fijos que estan constantemente
trabajando para construir a la vez esa colmena de la cual nunca salen. Dicha
secularizacion produce en la experiencia del estar en casa un desencantamiento
del mundo, un lugar transitorio y un lugar frio que es expresion de la economia
(capitalista) en la cultura individualista, racionalista y pragmatica, pilares de la
Escuela de Chicago. Asi, las casas parecen reducirse asi a dormitorios, donde se
limitan otras experiencias del estar en casa: cocinas compartimentadas, un solo
bano, un inexistente espacio social que alberga mas de tres personas y una barra
en la cocina, llamada americana, que sustituye el espacio del comedor donde se
comparte la comida.

Son casas de concreto con vigas de acero, casas similares a cajones de un jo-
yero o cajas de cerillos, pequenos habitaculos donde caben muchas cosas, casas
que a lo lejos se ven con multiples ventanas y cabezas que se asoman de vez en
cuando a través de cortinas, casas de una sola puerta principal y en su interior
muchas puertas que dividen personas y familias dentro de los conjuntos resi-
denciales, edificios de muchas casas en una sola estructura donde pareciera que
las personas co-viven en comunidad, pero realmente distanciadas unas de las
otras. Esta manera de habitar en las ciudades, como hoy la concebimos, le debe
mucho al modelo econémico y a la Escuela de Chicago®, aquella politica para
optimizar el capital, asi como se optimiza el terreno, una politica para ganar
mds y pagar menos para que vivan mas personas en menos espacio.

De alli los rascacielos, los edificios, los apartamentos, espacios menos orna-
mentados en su exterior, con menos espacios en el interior, mas pequenos en lo
que compete al numero y dimensiones de las habitaciones, cocina y bano, pero
con areas comunes y exteriores compartidas mas amplias para fines determina-
dos: como el parque, el salon de eventos, la recepcion, los pasillos, escaleras, el
parqueadero. Dependiendo del valor econémico del conjunto, se encuentra la
variedad de espacios “comunes”, canchas de tenis, salon de juegos, spas, pisci-
nas, gimnasios, es decir que se le resta espacio a la casa interior y se multiplican
los espacios por fuera de ella pero aparentemente, como parte de un mismo
espacio que es el conjunto residencial comunal, en los que se pueden tener
experiencias humanas si —y so6lo si— se paga una mensualidad o cuota adicio-

% Ta Escuela de Chicago, donde se formaron algunos de los arquitectos famosos que di-
senaron el paisaje arquitectonico en Latinoamérica moderna, ha influido en las politicas

econémicas neoliberales que educaron a los gobernantes y que van de la mano.
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nal por el uso y consumo de esos espacios “comunes” y de esparcimiento, con
ascensores que enmudecen y niegan la posibilidad del heroismo, como diria
Bachelard: “los ascensores destruyen el heroismos de la escalera, gracias a ellos
vivir en las alturas pierde su mérito” (2000, p. 45).

Friedric Jameson®, en sus ensayos sobre el postmodernismo, también se de-
tiene a reflexionar sobre los elevadores y las escaleras mecanicas y el papel que
juegan en las construcciones contemporaneas, simbolos del movimiento, una
nueva forma de moverse que sustituye el andar del ser humano que transita:
“Aqui el paseo narrativo ha sido subrayado, simbolizado, cosificado y sustituido
por una maquina que transporta, y que se convierte en el significante alegérico
del antiguo deambular” (1991, p. 65). Y entre ascensores y edificios nos des-
plazamos en un mundo que ya nos es familiar y hace parte de nuestro paisaje
urbano.

Husserl ya anotaba que el mundo de la vida tiene un mundo propio y un
mundo impropio, y existen muchos y variados modos del mundo propio como
los hay del mundo extrano o impropio. La casa se nos aparece ya sea como un
lugar propio o impropio: habitable o inhabitable. Puede ser un lugar familiar o
un lugar extrano; la palabra latina hostis refleja esta ambivalencia, pues signifi-
caba tanto “huésped” como “enemigo”. De esta descripcion surgen preguntas:
¢acaso cobija la casa moderna o es hostil y nos niega un habitar pleno? ¢Es la
casa-moderna un inhabitar que niega toda posibilidad de estar en ella? ;O mas
bien podria llamarse a ese modo un habitar-restrictivo?

Asi como tenemos una experiencia del habitar la casa, como estar y sentirse
en un lugar que nos es propio, conocido y entranable también, tenemos una
experiencia del no estar en casa dentro de una casa o el no “sentirnos en casa”
mientras estamos dentro de unos muros con techo, es decir, estar en lo extrano
como si fuera un lugar ajeno, lejano, en el que nos sentimos ausentes, un lugar
en el que nos sentimos como no-pertenecientes. En este sentido, una misma
casa puede ser habitable y a veces inhabitable. Como experiencia del estar en
casa, podemos estar dentro de nuestras casas, pero no sentirnos como en casa,
ese “como en” hace referencia a ese sentirse cobijados, co-perteneciendo. Pero
también, si el estar en casa nos produce miedo, y nos afecta, como por ejemplo
cuando hay una casa en donde se vive la experiencia de la violencia, la casa ya no
es un lugar que cuide sino un lugar peligroso; en ese sentido, el estar en esa casa
extrana es mas bien un inhabitar. Por inhabitar puede comprenderse justamente

97 Critico y teorico literario estadounidense. El texto que se referencia es Ll posmodernismo

0 la logica cultural del capitalismo avanzado (1934).
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esa experiencia inquietante y extrana que tenemos de la casa, es decir, un modo
en que se nos da la casa.

¢Como se nos muestra lo extrano de esa experiencia? Esa es la pregunta que
se hace Wandelfels* en su fenomenologia de lo extratio. Lo extrano se nos muestra
indudablemente en la experiencia de mi yo con respecto al otro o a lo otro, bien
sea en “modo de miedo o de asombro”, como cuando algo nos asombra, nos
sorprende y nos toma por sorpresa porque nos es extrano, no habitual; bien sea
como algo que nos da miedo, nos produce malestar y es inquietante porque nos
es extrano, no-familiar. Lo extrano no aparece, como bien senala el autor, como
un estadio subjetivo sino mas bien como pathos, como una afeccién, algo que
se nos aproxima y nos afecta, a veces sin preverlo, de repente y azarosamente.

Waldelfest muestra, en un breve recorrido por la historia de la filosofia, como
es que lo extrano no ha tenido una reflexion suficiente, ya que se le ha querido
suprimir o superar®. Aristoteles plantea que todo el cosmos es como una casa,
un otkos: todos tenemos un lugar en esa Cosmopolis, esa ciudad cosmica. Asi, lo
extrano o la extraneza a la que se refiere es un no estar dentro de ese cosmos,
estar en ningun lugar. Esto se repite en la filosofia medieval: lo extrano se pre-
senta como privatio veri et boni, privacion de lo verdadero y de lo bueno. En la
Edad Moderna, con Descartes, lo extrano esta justamente en el mundo, ya que
el yo es el punto cero o centro de todo pensar el mundo, el cual aparece como
sospechoso. Sera con el romanticismo aleman y con Nietzsche, y especialmente
con la fenomenologia y la hermenéutica donde se empieza a plantear la preo-
cupacion por pensar lo extrano. De alli que, en vez de preguntarse “qué es lo
extrano”, se plantea la pregunta por como se muestra lo extrano.

En ese sentido habitar en lo extrano es una experiencia de un habitar no ple-
no, que puede, por un lado, ser la experiencia fisica de estar en un lugar, en una
casa, en un territorio conocido, en un pais con una lengua comun, pero donde
se experimenta la extraneza de no pertenecer ahi mismo, sintiéndose ajeno y
distante al estar en casa, pero sin sentirse en casa. Por otro lado, esta la extra-
neza radical, esa experiencia donde efectivamente no hay ni siquiera ese lugar
comun, donde no hay una casa para estar, donde la casa es un lugar peligroso,
violento o donde sencillamente no se tiene casa. Los homeless o “habitantes de

% Bernhard Waldenfels es un filésofo aleman contemporaneo, nacido en 1934, consi-
derado actualmente uno de los pensadores mas importantes de la fenomenologia. Los
temas centrales de su trabajo son los estudios fenomenolégicos de la experiencia, la ex-
traneza o la alteridad y la corporalidad.

9 Véase Waldenfels, Bernhard. (1998/99).
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calle” son precisamente aquellos que viven sin tener una casa o haciendo de la
calle, de un rincén en el parque o debajo del puente, su lugar calido.

Pero si pensamos en el caso de los departamentos en conjuntos residenciales
que parecen mas “casas-cerillo”, ¢no se elimina también alli parte de la expe-
riencia vital del habitar? En estas casas-cerillos pareciera que no hay tiempo ni
espacio suficiente para habitar y transcurrir en ellos. Cocina, bano, sala y come-
dor se disminuyen en dimensiones y se multiplican los espacios por fuera de la
casa, que se presentan como areas “comunes’: canchas de tenis, salén de juegos,
spas, piscinas, gimnasios, cines, salas de juntas, saléon de eventos, ministuper, tien-
das, cajeros electronicos. Ciudades dentro de ciudades, ciudadelas.

Este paisaje de la ciudad moderna, influenciada también por llamado el esti-
lo internacionalista, hizo que las casas empezaran a cambiar internamente tam-
bién, junto con los cambios de paradigmas de la ciudad. El comedor de la casa
empezo a ser sustituido por el café de la esquina, por el restaurante cercano a la
oficina o por la esquina donde se conseguia una comida rapida. La sala de estar
y para recibir visitas fue sustituida por la sala de conferencias o simplemente
eliminada de la rutina diaria, donde no habia espacio de socializaciéon mas que
los fines de semana o en la noche, en algtn bar o discotecas. Los banos y el lugar
del cuidado personal fueron sustituidos por los salones de belleza, hoy por los
llamados spas. O también es posible ver la pluralidad de los lugares: el mismo
café es un lugar de trabajar, de estudio, es un comedor y una sala para socializar,
simultineamente.

El paisaje constituye una atmosfera en medio de la cual estd inmersos los
individuos y la comunidad, pero también es el anima de un lugar. En aleman
la palabra Stimmung es a la vez atmosfera, pero también humor, armonia de un
lugar y a la vez estado del alma, como lo hace ver Leo Spitzer'” cuando afirma-
ba: “El paisaje es un estado del alma” (2008, p. 16). Asi, el paisaje en el que esta
la casa moderna corresponde al alma de la vida moderna, aquella que se satura
en actividades y necesidades del ciudadano moderno, citadino y trabajador, una
vida que requiere de multiples espacios para simultineamente existir y comple-
tar sus tareas. Estos lugares se habitan, en tanto que son espacio y en tanto que
en ellos acontece la temporalidad humana, lugares para las acciones cotidianas,
que en este caso estan mediados por el consumo. Estos lugares estain comoda-
mente dispuestos, incluso mejor que los de la casa, con bellas tazas de café al
gusto, con la vista perfectas, con sillas de disenador, decorados con fotografias

1% Leo Spitzer (1887-1960) fue un hispanista austriaco relevante para los analisis lingtis-

ticos y filolégicos, especialmente de las lenguas romanicas.

DESCRIPCION FENOMENOLOGICA DE LA CASA EN SUS POSIBLES APARIENCIAS
SENSOHABITAR LA CASA

97



98

y cuadros tematicos que estan abiertos a un publico dispuesto a pagar por estar
en ellos.

Hay entonces una mediacion del uso del espacio por el dinero. ;Cuantos
lugares gratuitos hay para habitar en las ciudades modernas? El tiempo para la
estancia gratuita parece no estar permitido. Es decir, los lugares posiblemente
habitables estan disponibles para el que posee los medios de comprar su estan-
cia en ellos. Asi como se dio la division del trabajo, del salario, también se dio la
division de los espacios que se convirtieron en servicios y productos vendibles,
no son derechos civiles ni mucho menos humanos. También pasa lo mismo
con las casas: la casa es un lugar que se alquila para vivir, es un bien ajeno hasta
el pago total de un crédito, es una casa prestada por un familiar, es la casa de
otros que nos hospeda, o es una hipoteca para pagar las deudas. Tener una casa
propia para vivir es cosa de pocos y el no tenerla puede derivar en conflictos,
como muestra un estudio etnografico sobre los conflictos en entornos familia-
res y escolares en donde encontraron que una de las variables que contribuyen
al conflicto tiene que ver con que “las familias que habitan una casa prestada o
compartida, viven con los padres o hermanos para evitar pagar renta, enfrentan
dindmicas familiares mas complejas, hay mas tensiones y conflictos derivados de
la convivencia cotidiana” ( 2016, p. 181).

Entonces, habitar una casa en el mundo moderno tiene un costo, un valor.
Podria decirse, con Bauman, que es propio de una sociedad liquida, que son
lugares liquidos, es un habitar sin solidez, presenciamos unos lugares y casas in-
habitables. Lo inhabitable de este modelo de la casa moderna fue algo que no per-
cibi6 Heidegger al dar su conferencia “habitar, construir, pensar” en Darmstadt,
una ciudad destruida en ese entonces (1951) por la Segunda Guerra Mundial,
una ciudad en ruinas, in-habitable, donde no era posible el habitar mismo y
auténtico, es decir, donde se ha negado un habitar pleno. Podria afirmarse que
una casa es inhabitable en una primera acepcion cuando material y arquitecto-
nicamente hablando no hay casa. Segundo, cuando se ha negado al ser humano
la posibilidad de tener experiencias vitales, existenciales y significativas en ese lu-
gar. Tercero, cuando, como consecuencia de lo anterior, no se pueda hallar un
sentido al propio sery a las experiencia cotidianas y ontolégicas, que pro-yecten
el ser mismo en otros lenguajes y en la memoria y de la cual todo ser humano
pueda gozar ilimitadamente.

Si profundizamos, una casa es in-habitable cuando imposibilita el hospedaje
y cuando no es hospitalaria, ya que una “casa no hospitalaria, no es una casa”
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como dijo Josep Maria Esquirol (2015, p. 46)'"". Es decir, que es inhabitable
porque no cobija al otro con familiaridad, con solidaridad, como parte de una
comunidad. En el caso de Darmstadt, habia en la posguerra una necesidad de
tener una casa, una vivienda, porque lo que ocurri6 fue, como lo hace notar el
filésofo y hermeneuta espanol Arturo Leyte en su ensayo Lo inhabitable:

la reutilizacion de los antiguos campos de concentracion y exterminio, vueltos
ciudades improvisadas para el albergue de millones de desplazados que incluso
alli recluidos morian sin remedio, carentes de alimento, medicinas y de un sim-
ple techo para cobijarse. Aquellos prisioneros y desplazados jamas recuperaran
ya de por vida sus lugares natales, como si aquellos campos de prisiéon y muerte
se hubieran vuelto el modelo del nuevo urbanismo que esperaba a los seres
humanos, y aunque en los campos de concentracion se durmiera, se trabajara,

se comiera, como actividades humanas, no hospedaban, eran campos-carceles

(2010, p. 77).

La construccion de la casa nos dice algo sobre ese sentido que a veces es
impuesto por los muros, el limite y el concreto. En Latinoamérica, también
hay ruinas por huracanes y otras guerras, casas deshabitadas, abandonadas por
la violencia, incineradas, casas fantasmas, campos de refugiados, de migrantes,
habitantes de calle sin techo que usan el espacio debajo del puente como casa
o campos improvisados de techos de plastico, y como dice la cancion Casas de
carton, en la periferia, en la montana, en la comuna o al lado del ferrocarril. De
alli que muchas de las casas de la modernidad que se han hecho para el habitar
humano también han derivado en casas para el inhabitar humano.

Es claro que el sentido de habitar la casa tiene una determinacion material,
pero no se reduce a ella: el que sea habitable no sélo esta en su viabilidad fisi-
ca. El habitar pleno no se da s6lo por el mero hecho de fabricar una casa, ya
que implica una relacién mas profunda y libre entre el ser humano y las cosas,
el entorno, los otros, que le hace sentirse comodo y perteneciente. Hay casas
donde esta relacion es transgredida. Hay casas bien disenadas y espaciosas que
son lugares violentos donde se niega la posibilidad de la existencia: aunque se
tenga el techo, la comida y una cama, el estar en ellas no es tener cobijo sino
estar en confinamiento en una pérdida de libertad. Durante la pandemia, por
ejemplo, el nimero de mujeres y ninos violentados en casa aumento, y su casa

101 Filésofo espafiol. La cita se encuentra en su libro “La resistencia intima. Ensayo de una

filosofia de la proximidad”.
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se convirtié en un lugar no seguro durante el confinamiento '”*. En estas casas
no puede surgir experiencia alguna vinculada con la libertad. No solo se trata
entonces de qué tan grande o chica sea una casa para ser habitable; pueden
ser pequenas casas de interés social, o pueden estar apinadas como las favelas,
pero las experiencias que acontecen dentro de sus muros determinaran si son
habitables o no.

Hay otras casas que funcionan como carceles, casa-carceles dentro de las
mismas ciudades, donde se tiene a mujeres esclavizadas sexualmente, donde
se asesina, se destruye, se viola, también existen casas de tortura. Pienso ahora
en la llamada “Casa del pique” o “la carcel del Bronx” en una zona roja en el
centro de Bogota. En la primera descuartizan personas, y en la segunda secues-
tran y torturan en medio de un ambiente de drogas, microtrafico, delincuencia
y pobreza. En dichas casas oscuras, de muebles rotos, paredes sucias, cuartos
pequenos con rejas, colchones malolientes, no hay cabida para la experiencia
plena del habitar. A pesar de tratarse de “casas” en su sentido arquitecténico, no
cumplen con su funcién de ser habitables, pues son lugares donde se destruye
la capacidad humana de la libertad, el acto libre y espontaneo de co-habitar, que
implica un compartir.

En Reglas para el parque humano, Sloterdijk menciona que en la actualidad
hay espacios que no permiten un habitar pleno ya que hay algo humanamente
que impide que se desarrolle lo humano: “La humanidad no consiste s6lo en la
amistad del hombre con el hombre, sino que siempre implica también —y con
explicitud creciente— que el hombre representa para el hombre la maxima vio-
lencia” (2006, p. 71). Asi como hay casas que hospedan, también hay casas que
violentan y ambas son casas humanas. Hay casas que responden a unas reglas de
lalibertad, pero otras a la “domesticacion”, casi “como si se tratara de un parque
zoologico que al mismo tiempo fuese un parque tematico” (2006, p. 80).

A pesar de que existan estas casas inhabitables en la modernidad, hay algo
también humano que se cuela y deja huella, como un grito de libertad o de
denuncia en medio de la dominacién y la violencia. Siempre hay marcas en las
paredes, en los objetos, en las palabras escritas o escondrijos de estas casas que
son testimonio de una estancia o de un “aqui estuve” o un “aqui sucedié”. Y esto
ya parece estar por fuera de una temporalidad solo moderna. Si han existido
casas carceles o casas destruidas, casas inhabitables han estado en distintos tiem-
pos. Pero hay testimonios y marcas en los muros que hablan de esa persistencia

12 Segin ONU Mujeres (2021), cerca de una de cada dos mujeres informé que ella
o una conocida suya experimentaron alguna forma de violencia desde que empez6 la

pandemia.
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del humano por habitar un lugar incluso en aquellos en donde se ha negado
un habitar pleno que hemos identificado hasta ahora con el uso de la libertad.

Cabe revisar la historia, por ejemplo, para recordar las “décimas”, palabras
de agradecimiento escritas por Don Miguel Hidalgo y Costilla, a sus carcele-
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, escritas con carbon y en las paredes del calabozo donde se encontraba
cautivo, una practica que en la historia de las carceles ha existido, especialmente
de aquellos presos que van a ser fusilados. Pero en el caso de las antiguas casas
romanas se realizaban escrituras y mensajes politicos, amorosos, humoristicos.
Por ejemplo, frases como: “Gneo Alleo estuvo aqui”, una inscripciéon en carbon-
cillo que se encontr6 en una casa de la antigua Pompeya, en donde al parecer
dejar mensajes en las paredes seguramente fueron bastante habituales en las
grandes ciudades, como afirma la historiadora Ana Mayorgas, “testimonio mas
completo que tenemos es el de Pompeya” (2018). Pero también hay marcas en
las casas abandonadas que luego son tomadas por los “okupas” o por habitantes
de calle, en donde se deja una marca como signo de que alli se estuvo.

También sucede con las casas de transito, aquellas habitadas intermitente-
mente por viajeros que dejan alguna frase o algin nombre para que otros que
lleguen alli sepan que alguien también durmi6 en esa cama y estuvo en ese
cuarto. En ese sentido hay, en toda casa que pueda considerarse inhabitable,
algo de habitable; asi en vez de ser consideradas inhabitables, responden mas a
un habitar-restrictivo.

Asi, un modo de habitar la casa podria denominarse un habitar-restrictivo,
cuya sensacion se asemeja a la retratada por Cortazar en el cuento Casa tomada,
donde luego de que Irene y su hermano viven en un espacio amplio de la casa
de los abuelos, parte de su casa es tomada y se sienten arrinconados. Lo 1lamo
asi para dar cuenta de que el espacio arquitectonico reduce las posibilidades de
experiencias que el ser humano puede tener, en nimero y espacio, dado que
dichas posibilidades se hallan por fuera de la casa y mediadas por el consumo,
e internamente esta casa-cerillo podria funcionar como un hotel de descanso
mas no como una casa que se habita en plenitud, ya que se limitan las posibi-

195 Palabras dedicadas a Melchor Guasp y a Miguel Ortega, el cabo de las milicias urbanas:
“Ortega tu crianza fina / tu indole y estilo amable / siempre te hardn apreciable / aun
con gente peregrina; / tiene protecciéon divina / la piedad que has ejercido / con un
pobre desvalido / que manana va a morir /'y no puede retribuir / ningun favor recibido.
//Melchor tu buen corazén / ha adunado con pericia / lo que pide la justicia /y exige
la compasion. / Das consuelo al desvalido / en cuanto te es permitido, / partes el postre
con ¢él; / y agradecido Miguel / te da las gracias vencido. / Miguel Hidalgo y Costilla /
Chi? 29 de 1811.” (Casa Chihuahua, 2019).
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lidades de conectarse con los objetos y tener en ella experiencias ontologicas
significativas donde el ser humano se sienta parte de su propio entorno, cuyos
objetos se auto-refieren al ser humano que alli vive, pero donde persiste atin en
alguna esquina o en algin objeto la persistencia de la habitabilidad humana.

A pesar de las restricciones, hay una necesidad de sentirse seguro en un lu-
gar. Al respecto podria citar a Sloterdijk, quien a su vez retoma a Nietzsche,
quien pone en palabras del Zaratustra lo que ve en la ciudad luego de su larga
estancia solitaria y aislada.

Pues €l (Zaratustra) queria enterarse de lo que entre tanto habia ocurrido con el
hombre: si se habia vuelto mas grande o pequeno. Y una vez vio una fila de casas
nuevas; entonces se maravillo y dijo:

¢Queé significan esas casas? jVerdaderamente, ningtin alma grande las ha co-
locado ahi como simbolo de si mismal... Esas habitaciones y cuartos: ;pueden
salir y entrar ahi varones? Y Zaratustra se quedo parado y reflexioné. Finalmente
dijo turbado: «Todo se ha vuelto mds pequeno!». Por todas partes veo portales
mas bajos: quien es de mi especie, seguramente todavia puede pasar por ellas,
pero jtiene que agacharse!... Yo camino a través de este pueblo y mantengo los
ojos abiertos: se han vuelto mas pequenos y se vuelven cada vez mas pequenos:
pero esto se debe a su doctrina de la felicidad y de la virtud... Algunos de ellos
quieren, pero la mayor parte dnicamente son queridos... Redondos, justos y
bondadosos son unos con otros, asi como son redondos, justos y bondadosos los
granitos de arena con los granitos de arena. Abrazar modestamente una peque-
na felicidad: ja eso lo llaman «resignacién»!...

Lo que mas quieren es, en el fondo, simplemente una cosa: que nadie les haga
dano... Virtud es para ellos lo que hace modesto y manso: asi han convertido
al lobo en perro y al propio hombre en el mejor animal doméstico del hombre
(Citado en Sloterdijk, 2006, pp. 61-62).

Otro ejemplo de ese habitar-restrictivo esta en la forma de las casas que se
rentan por plataformas cuando se viaja'®!, como simulacro de vivir y habitar una
casa de familia en la ciudad que visitamos. Estas casas de transito tienen cuadros,
muebles menos homogéneos e impersonales que los hoteles, pero no son obje-
tos que pertenezcan ni refieran a quien se queda en ellos. En este sentido esas
casas se habitan de modo incompleto; vivir ahi es mas bien simular que se habita
en ellas como si habitaramos en ese pueblo o ciudad. En una especie de simula-
cro. En ellas se efectiian experiencias que simulan el “estar como en” una casa,

104 Plataformas como Airbnb o Booking.
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sin estarlo verdaderamente. Nos hospedamos en casas aparentemente familia-
res, fisicamente casas que alguna vez fueron familiares pero que son realmente
modificadas para funcionar a modo de un hotel y sin embargo dan la sensaciéon
de estar hospedados en un ambiente local.

Este habitar-restrictivo también se experimenta en el migrante, quien esta en
un proceso de esta experiencia del habitar fuera de su casa natal, que no es
facil de explicar ni de comprender. En ella se entrecruzan experiencias que a
primera vista pueden parecer contradictorias, cuando en realidad estan profun-
damente integradas unas con otras. Hay asi, una lejania y ruptura con lo propio,
una extraneza que de alguna manera los determina, el migrante intenta apro-
piarse de otros codigos linguisticos, quiza de otra lengua distinta a su lengua
natal, y, sin embargo, sigue sintiéndose diferente y extrano en ese lugar.

Su habitar en ese sentido estd restringido también cuando vuelve a su casa
natal: ya no se siente igual, lo propio ahora parece extrano, y la casa que habita
como si fuera propia seguira siendo la otra. Esto es palpable en:

la expresion de sus ideas con otro ritmo y textura, con otro “color”, que no
concuerda en muchos aspectos con las formas del otro. La confrontacion de lo
propio con lo ajeno llega hasta el ambito del cuerpo, ya que incluso miramos y
caminamos como extranos (Rocha de la Torre, 2009, p. 666).

Para concluir este apartado, podria afirmarse que la casa moderna nos pro-
vee un habitarrestrictivo, limita nuestras experiencias, coarta la libertad, vy, sin
embargo, algo permanece en estas casas para que sean habitables. Ese algo no
esta en sus dimensiones arquitectonicas sino en la experiencia de acercarnos y
apropiarnos de esos muros, de las cosas, de la lengua y de como las sentimos
como parte de nosotros mismos.

La casa-comun, un habitar colectivo

La casa en la que pensamos no es un lugar vacio sino con objetos y con perso-
nas. Pensamos en una familia, aquellos con los que se comparte techo y comida,
aquellas junto a las cuales se duerme. En esa casa tienen cabida otros seres, in-
cluso alguna mascota o alguna planta con las que también se convive. Diriamos
que la casa es ese lugar que se vive como lugar propio, pero al que se pertenece
junto con otros. Es decir, nuestra casa es una casa-comun. Es nuestra primera y
pequena sociedad, el lugar donde se fundan y se conocen todas las normas de
convivencia o donde también se aprende a distinguir reglas ilégicas que hay que
cumplir, es decir, es el lugar donde se aprende un ethos. En fin, la casa-comun es
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un lugar para el encuentro, el recogimiento, la proximidad, la permanenciay la
pertenencia a un clan, a un linaje, a un apellido o a una historia comun.

La casa es entonces un lugar colectivo, una casa comunal como la maloca'®
colombiana, aquella que remite a un mismo Utero, una misma casa materna
de la que todos provenimos y a la cual volvemos cada vez para darle sentido a
nuestra existencia social y trascendental. Una construccion colectiva y una labor
manual de un pueblo que habla una misma lengua, y en donde no sélo tienen
cabida las actividades de los vivos sino el descanso de los muertos'”. Para los in-
digenas amazoénicos en Colombia, la maloca no sé6lo es el nombre de su casa, es
un lugar comun que se construye por toda una comunidad, donde se albergan
varias familias que pertenecen al mismo poblado. Estas casas de construccion
vernacula contindan haciendo uso de troncos de madera que sirven de vigas
para alzar muros en una base circular, y un techo cénico de paja de palma,
materiales que se proveen de la misma selva calurosa y hiimeda de su entorno
y que son testimonio de una practica arquitecténica del pasado en el presente.

En el interior de la maloca, el espacio abierto y circular que se forma es al
mismo tiempo la cocina, el comedor, la habitaciéon, el lugar de reunion y el
cementerio. Por su parte, el fuego del hogar religa a las familias a la hora de co-
mer, de alli que cocinar es la funcion vital de la maloca: “Dicen que una maloca
sin humo no estad viva o esta destinada a morir, pues el humo es la materializa-
cion difusa del quehacer diario: una maloca sin humo es una maloca en desuso”
(Arias Merchan, VVAA, 2016 p. 118). A la vez la maloca constituye un lugar
dentro de la selva, su paisaje es la selva y esta en relacion con ella, es a ella a la
que se le pide permiso para construir, porque “la selva tiene vida, tiene fuerza
y tiene poder, se interpreta como un espacio sagrado” (Arias Merchan, VVAA.
2016, p. 119), pero también es la que provee de plantas medicinales, es la que
ofrece alimento y es también la que posee poderes sobrenaturales.

1% La maloca es una construccién circular, con techo de paja, sin ventanas y con sélo un

espacio abierto que hace la funcién de puerta; es una construcciéon vernacula y original
de los indigenas de la Amazonia colombiana.

1% Fn algunas malocas es comun enterrar a los muertos que alli vivieron. Por ello, dentro
de las malocas hay lugares vacios que no deben ser ocupados con cosas y mucho menos
para poner el “chinchorro” o hamaca para dormir, porque es un lugar ya ocupado por
el muerto. En algunas ocasiones las malocas son desalojadas porque no queda espacio

para los vivos.
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En medio de ellase dispone un lugar de encuentro, una “gran casa comunal”"’

o0 “casa sagrada hecha para todos™'*

como lo establece el sentido de su palabra.
Una casa-comun que sirve como vivienda, espacio ceremonial y en ocasiones,
sitio funerario y escuela. Un lugar de reuniéon donde se discuten los asuntos
relevantes para la comunidad indigena, donde se hacen los rituales religiosos
mas importantes y donde se transmiten los saberes ancestrales de los mas ancia-
nos. En ella se realizan las discusiones sociales que son dirigidas por un taita,
maloquero' o un jefe de la comunidad. La maloca también es el lugar del
conocimiento, el cual se da a través del ritual de la coca, del “mambeo”’, es
decir, del mastique de mambe, polvo que sale al moler y tostar las hojas de coca,
y que se mezcla con ambil para dar comienzo al dialogo, las reflexiones diarias,
las conversaciones, la transmision de “la palabra”!" y la toma de decisiones en

07 Es el término para definir la palabra maloca. Cf. Banco de la Reptblica de Colombia y
el museo etnoldgico.

1% Asi la denomina el taita Cayetano, mayor de una maloca de los indigenas uitotos, etnia
que se ubica entre la selva Caqueta y Putumayo al suroriente de Colombia, en frontera
con Peru.

19 “Las malocas son habitadas por nucleos familiares extensos, compuestos por el ma-
loquero, su esposa e hijos, los abuelos, los ayudantes del maloquero y los aprendices
de maloqueros con su respectiva familia. El maloquero o dueno de maloca, es quien
denota la mayor autoridad, es guia de la comunidad, conocedor del ecosistema, de la
memoria, tradiciones y relaciones de su pueblo. A través del mambeo, el uso del ambil y
el compartir de la palabra con la comunidad u otros maloqueros. El maloquero es capaz
de visionar el devenir colectivo y las acciones para su guia y bienestar. La autoridad del
maloquero no se hereda del maestro, sino que se gana a través del continuo aprendizaje
y es proporcional a sus conocimientos” (Arias Merchan, 2016, p. 100).

10 “Mambear” es masticar mambe, que es un polvo que sale al moler y tostar las hojas de
coca, y que, al mezclarlas con ambil genera una pasta que se mantiene en boca durante
los procesos de la “palabra”. Esta practica del mambeo la usan los indigenas del Amazo-
nas, Vaupés y Putumayo en Colombia, para iniciar las conversaciones y discusiones socia-
les en la maloca, que son dirigidas por un taita, o un jefe de la comunidad.

"' Cuando se habla de “la palabra” se hace referencia al conocimiento, historia y sabi-
duria sobre los asuntos mas relevantes de la vida tanto cotidiana como trascendental, la
memoria de la comunidad y las ensenanzas de los ancestros. Esta practica es dirigida por
los “mayores” de la comunidad, se hace por lo general cada dia y participan los hombres
que se sientan en los “pensadores” (bancos bajos) organizados de manera circular alre-
dedor del fuego. Véase. Arias Merchan. VVAA. (2016) p. 120.
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los asuntos politicos, sociales y morales de la comunidad. De alli que la maloca
no tiene s6lo una funcién doméstica sino también politica.

Esta sencilla construccion circular, de hoja de palma seca y madera, hace las
veces de casa-madre, que como una especie de vientre alberga a sus hijos, los
cuida y los educa. Por ello, tiene la maloca tiene un sentido profundamente
femenino: es origen, utero, creadora de un cosmos y constructora de comuni-
dad'?. La maloca, entendida asi, es una casa multifuncional; en ella acontece lo
cultural, lo social, lo politico y lo religioso, pero también lo mas cotidiano y pri-
vado de la vida de sus habitantes. Esto tiene sentido cuando, por ejemplo, para
los indigenas del Vaupés se “relacionan de manera muy significativa el territorio
y la maloca” (Pena Marquez, 2011, p. 42), ya que no es solo un lugar para res-
guardarse, sino que representa un habitar general que involucra pensamiento,
tradicion, cultura, vida social y economia. L.a maloca es la representacion del
cosmos, en ella cabe el mundo.''®

De manera similar a la maloca colombiana funciona la casa maya''*. Los ma-
yas de Yucatan usan para estas casas el huano, zacate y bejucos y piedras y tierra,
como materiales primordiales de construccion; tienen un basamento general-

mente semirectangular''®

, muros de barro sin ventanas y una o dos entradas. No
obstante, dentro de ellas, hay un solar (especie de patio interior). En ambos ca-
sos, la técnica de la construccion hace parte de la memoria ancestral aprendida
generacionalmente y son construcciones colectivas. Ambas abren el espacio de
la selva, y buscan soluciones ante el clima caluroso y humedo de sus regiones,
pero también con ellas le dan cabida a la vida de una poblacién, o la misma

familia, es decir, a la vida en comunidad. No hay acd una necesidad por dividir

112 “E] cosmos y el cuerpo de la mujer son una representacion de origen que se vuelve a
crear y se reconstituye en la construccion de la maloca.” (Pena Marquez, 2011)

' “La estructura de la maloca es concebida como un microcosmos, su espacio arqui-
tectural es una reproduccion del mundo indigena; la maloca sincretiza y reproduce el
orden cosmogonico y, como tal, constituye el lugar en que se recrean los actos originarios
narrados en la mitologia y expresados por recitativos, los cantos y la danza en la actividad
ritual y ceremonial” (Pena Marquez, 2011)

" La casa maya se hace de madera, techo de palma, materiales perecederos, sin ventanas
y con una entrada y cuya base era rectangular, pero con cubiertas semicirculares. En la
actualidad, usan fachadas de casas de concreto pero que son precedidas por los mismos
recintos ancestrales que atin perduran y son utilizadas.

15 Hay casas mayas mas elipticas, rectangulares con puntas redondeadas, otras completa-

mente rectangulares, otras ochavadas.
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arquitectonicamente los espacios funcionales de la casa sino por unir organica-
mente los asuntos de vida inmaterial.

Por su parte, la casa maya es construida como regalo de los padres y familia-
res a los hijos que van formando su propia familia (Lépez Morales, 1987, p. 83);
es decir, que ya esta implicito en la construccion de la casa un lugar familiar que
se ubica cerca de la comunidad a la que pertenece. De alli que las casas no son
unipersonales, pertenecen a todos los integrantes de la familia que alli vive y de
la comunidad que la construyo, creando asi lazos de identidad y de solidaridad.

El espacio exterior concentraba la mayoria de las actividades sociales y el
espacio interior de la casa es exclusivamente para dormir y resguardar cosas,
a veces para cocinar. Cerca de cada casa se ubican otras unidades domeésticas,
la mayoria dispuestas alrededor de un patio donde los habitantes se retinen,
trabajan o donde se encuentran “cultivos, cria de animales de traspatio e in-
clusive constituye una reserva de espacio para cualquiera de esos usos” (Imta,
1988, p. 35). Es el llamado “solar maya”, donde también se halla el tradicional
ka’anché'®, un huerto casero que se hace dentro de un tronco. El solar es de uso
comunitario, hoy usado también a manera de vestibulo (Sanchez Suarez, 2006)
Las casas que estaban mas alejadas del centro civico-religioso contaban con un
espacio en el que podian cultivar. No obstante,

a la llegada de los espanoles a la peninsula de Yucatan, la grandeza de esas ciu-
dades habia quedado oculta bajo la vegetacion de la selva; la mayoria de las po-
blaciones mayas en el siglo XVI se distribuia en toda la peninsula en pequenas
entidades, llamadas en maya Kiuchkabal... Fue en esas pequenas provincias en
donde la arquitectura habitacional de los mayas conservo su técnica y forma
(Sanchez Suarez, 2006, p. 81).

Es decir que, si vemos la maloca, en todas las formas de su habitar, esta pre-
sente el pasado de ese habitar, en su construccion y en su construccion histo-
rica, pero esta presente el pasado, como una “continuidad del pasado en el
presente”. Es una casa histéricamente construida con sus multiplicidades desde
el presente y para el presente, pero en sus multiplicidades determinadas esta
la estructura interna universal e indeterminada, con condiciones particulares,
pero en relacion con una estructura esencialmente general; ese es el sentido
originario al que hacemos referencia, y es lo que Husserl llama el a priori.

El pasado propio y extrano que se vuelve la conciencia histérica forma parte
del horizonte moévil desde el que vive la vida humana y que determina a esta

16 En estos ka ‘anché se cultivan cilantro, chaya, chile, plantas medicinales entre otras.
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como su origen y como su tradicion. En este sentido, una tradicion requiere sin
duda un horizonte histérico, pero lo que no es verdad es que estos horizontes,
es que se desplazan a una situacién historica actual. Ni existe un horizonte del
presente en si mismo ni hay horizontes historicos que hubiera que ganar. Com-
prender es siempre el proceso de fusion de estos presuntos “horizontes para si
mismos”.

Tanto la maloca como la casa maya cumplen con la esencia del habitar co-
lectivo, donde se cuida la memoria, el tiempo, no s6lo en su forma de construc-
cion, dimensiones y uso de materiales, sino especialmente en el sentido de que
expresa una manera singular de comprender un modo del ser y del estar ame-
rindio. En ambas casas convergen las funciones de la vida publica y de la vida
privada, de lo contingente y de lo trascendente. El sentido del habitar la casa
desde esta perspectiva parece, descansa en lo que hay de comtn con otros, en
“la palabra” de la maloca y en las actividades que acontecen en el “solar” maya,
donde se presencia lo comunitario, el lugar comin que instaura un centro para
fundamentar el orden de su vida sobre un territorio determinado que les fue
dado por sus antepasados.

Como diria el poeta espanol Miguel Hernandez, en su poema Era un hoyo no
muy hondo: “mi casa es una ciudad / con la puerta a la aurora, / otra mas gran-
de ala tarde / y a la noche, inmensa, otra/” (Hernandez, 1976, p. 81). Ambas
casas, albergan de algin modo lo que seria para los griegos el agora, el lugar
de los asuntos publicos, pero integrados arquitectonica y culturalmente en el
ambito privado y cotidiano; funcionan como ciudades. En ambas, vemos como
esta contenido el mundo, siguiendo el Canto que escribe en la carcel Miguel
Herndndez: “la casa un palomar / y la cama un jazminero. / Las puertas de par
en par / y en el fondo el mundo entero” (1976, p. 122).

Este sentido también se encuentra en la base de la fundacion de varias ciuda-
des. La fecha, la ubicacion geogrifica, los personajes importantes que hicieron
presencia por primera vez en ese lugar y los acontecimientos que tuvieron lugar
en ese sitio o los hechos que llevaron a ese establecimiento, son un testimonio.
Aun si no existe por escrito tal acta de fundacién, en su lugar habra un relato
mitico o popular que ratifique como ese lugar fue por primera vez habitado o
“conquistado”. En cualquier caso, la declaraciéon de la fundacién de ese lugar
es un mensaje claro que equivale a “ahora es nuestro, es nuestra casa y sera la
casa de nuestra descendencia”. En esa declaracion esta el acto de la posesion
de un territorio que sélo tiene validez en la presencia de una poblacion y en
la “palabra” que lo sustenta, y es lo significativo para la existencia humana que
habitara alli.
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El antropoélogo e historiador italiano Ernesto de Martino analiza en su texto
El mundo magico (1948) el mito de los aquilpa, poblacion de nomadas y cazado-
res australianos, donde

se discute la “angustia territorial” que inquieta a las poblaciones némadas de
cazadores y recolectores australianos cuando los acecha el temor de perder la re-
ferencia con su territorio natal, en el cual reposan sus antepasados. La angustia
de la lejania de su pais y de su centro, simbolizado por el palo totémico, es con-
trolada por los ritos de asentamiento que renuevan el sentimiento de sentirse
en casa, en particular mediante la ceremonia que consiste en plantar el palo en
cada nueva morada: con esta ceremonia los alquipa repiten el acto de fundacion
cumplido en los origenes (Giglia, 2012, p. 11).

La ritualizacién de la fundacion de un lugar parece ser un rasgo importante
para la casa-comun. Podria ser una piedra, un palo enterrado, una espada, una
bandera, una asta, una cruz, una hoguera; en todos los casos, es un simbolo
donde se da el habitar y por ende la construccion del habitar. Esos simbolos se
construyen con elementos inmateriales, espirituales o divinos, ritualizando el
acto mismo de la posesion material de un territorio. De ese lugar que parece
extrano, diferente, inhéspito y caético, se hace un lugar ordenado, cercano y
conocido, que a través del signo se presenta ahora como el lugar propio.

Todo acto ritual, entonces, demanda un signo; en este caso, un objeto ma-
terial que cubierto por magia evoca un sentido significativo para un colectivo.
Por ejemplo, la primera piedra es signo de una edificacion que dice “aqui se
construird”. La piedra, el ladrillo o una pared de ramas tejidas, por si mismas
no lo dicen, son meros materiales basicos de una construccion, pero el signo
que puede recubrirlos es lo que marca como propio el nuevo lugar. El acto de
la fundacion va acompanado de ese objeto material magico que se vuelve signo
que identifica al individuo o un pueblo con el espacio y es mediante él que toma
posesion absoluta del lugar, dando origen a un mundo, su mundo, su centro,
un sentirse en casa o como en casa. Ese objeto se vuelve la firma de pertenencia
a ese lugar y sobre el cual se construira un habitar pleno, como signo de la pre-
sencia del ser en la tierra, en esa tierra.

Lo que aporta el acto ritual a la fundacién de un lugar es el sentido de per-
manecer: darle sentido al lugar y a las construcciones donde se habitara y se
permanecerd, un lugar para una estancia prolongada. En todos estos actos hay
algo de mistico, sacro, un elemento material e inmaterial que instaura y funda
ese primer lugar, o como si fuera el primero; es decir, que contiene la esencia
del sentido del habitar que representa a un pueblo o a un individuo y que acer-
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ca las cosas a su propio ser. Esa cercania hace posible que ese lugar sea el lugar
originario.

Ese lugar que se instaura como cercano y propio en el ritual con las cosas y
el lugar puede repetirse infinitas veces, mientras los elementos esenciales con-
serven el sentido del lugar originario, como afirma De Martino en su ejemplo
del palo enterrado: “con ello se quita al lugar nuevo su angustiante historicidad,
su riesgoso caracter caotico y se lo convierte en una repeticion del mismo lugar
absoluto, del centro, en el cual una vez, que es la vez por excelencia, el mundo
fue garantizado” (2004, pp. 30-32). La construccién de la casa estd en relacion
con la repeticion del ritual que remite a un origen y a una historia.

En varias de las comunidades mayas actuales, por ejemplo, hay un cenote o
un pozo en su plaza central alrededor del cual se hacia el asentamiento de los
mayas del periodo clasico y que constituye el punto cinco ademas de los otros
cuatro puntos cardinales de la concepcion del espacio maya, que representan a
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su vez las cuatro deidades o bacab que sostiene el universo'"”. Cerca de este cen-