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Presentacion

Este nimero de Estudios del Hombre aborda, nuevamente, el amplio e
interesante temadel milenarismo. El fenébmeno milenarista, pero tam-
bién el mesiénico, e apocalipticoy los detipo escatol 6gico, tiene una
vigenciainusitadaen lahistoriadelahumanidad, debido asu estrecho
y profundo nexo con el pensamiento religioso. Sobre todo en latradi-
cion cultural de Occidente, € pensamiento mesi anico-milenarista en-
tierrasusraiceshastael Libro del Apocalipsis, contenidoenLaBiblia
y atribuido a profeta Daniel, quien lo habria escrito hacia €l afio 168
antes de nuestra era. Sin embargo, se sabe que esa concepcion de la
realidad se remonta, a su vez, hastala época de Zoroastro, un profeta
que habriavivido en la Persia de hace 3400 afios.

Sea como fuere, las ideas apocalipticas y mas especificamente
las mesianicas'y milenaristas, encontraron en Occidente un excelen-
te caldo de cultivo para prosperar, aun cuando la propia jerarquia
eclesiastica cristiana se opuso a €llas, précticamente desde los ini-
cios de su existencia. En efecto, la interpretacion exegética radical
del extravagante Libro de Daniel, dio cabidaamuy diversos movi-
mientos de creyentes alo largo de numerosas generaciones, quienes
en ocasiones radicalizaron susreivindicaciones hastallegar alavio-
lenciaextremay lamuerte. En especial, lainterpretacién mas soco-
rrida por los fieles es la que plantea que el hijo de Dios (el Mesias)
regresara a este mundo para contener a mal y luego reinar durante
mil afios, imponiendo paz, felicidad y abundancia, asi como erradi-
cando el dolor y el sufrimiento. De esainterpretacion se desprenden
las pal abras mesianico y milenarista, precisamente.
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Pero los movimientos mesianicos y milenaristas no solo son pro-
ducto de ideas estrictamente religiosas, se entrelazan con reivindica-
ciones terrenas, como lo sefidla Alfredo de la Lama. En su ensayo,
este autor muestra coOmo ciertas condiciones materiales propician re-
interpretacionessui generisdeideasreligiosas que, a ser combinadas
con otras motivaciones detipo psicosociol 6gicas, dieron cabidaamo-
vimientos social es de corte milenarista cuyo comun denominador fue
el fanatismo radical. Ese trabajo también destaca el hecho de que los
movimientos examinados coinciden en tiempo y espacio con la ex-
pansion del capitalismo del siglo XIX, sugiriendo con ello que fue
éste, en buena medida, € responsable de su surgimiento, dado que
propici6 serias fallas sociales con su dilatacion y hegemonia

Mediante un examen detallado de un movimiento de corte mile-
narista que tuvo lugar entre grupos nahuas arraigados en la Huaxteca,
Javier Ullan delaRosa plantea que ese tipo de manifestaciones socia-
les permiten a sus participantes construir utopiasfrente alainestabili-
dad que propician las condiciones materiales y sociales del entorno.
En este sentido, indica el autor, los movimientos milenaristas casi
siempre se presentan como indicadores de una crisis que surge entre
las expectativas vitalistas de un grupo social dado y un orden social
existente que choca con tales esperanzas. Ademaés, opinaque el andli-
sis de los movimientos milenaristas se revela como un indicador de
primer orden para entender lasfallas en el sistema en tanto que causa
de los conflictos sociales.

Realizando una confrontacion entre diversas posturasteoricas, Eliseo
L 6pez examinala persistencia de ideas de tipo milenaristaen lazonade
LosAltos, en € estado de Jalisco. Contrastalos conceptos de nacion, re-
gion, comunidad imaginaday sociedad regiond, acufiados por diversos
autores, discutiendo su utilidad en € caso del pensamiento milenarista
subyacente en € imaginario de muchos habitantes delazonaen cuestion.
Laconclusion del autor arguye en e sentido de que, pese alosdraméticos
cambios ocurridos en Los Altos durante los Gltimos afios, siguen vigen-
tes, de uno u otro modo, € fuerte localismo, & acendrado catolicismo y
un arraigado anticentraismo, en cuya base ideolégica més elemental
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subsisten ideas de tipo milenarista, arraigadas en las comunidades al-
tefias practicamente desde que fueron fundadas.

A partir delaideade que d sstemasocia debe ser ahoraconcebido a
escala global, Rogelio de laMorarealizd un ensayo que examinacomo
estan apareciendo en € nuevo contexto planetario las llamadas “ guerras
santas’, inéditas, aparentemente, en lahistoriahumana. Esasguerras, pa-
reciera, también son producto defalasen € sistemasocid global, y dada
su escala, radicaidad y acance, tienden a ser percibidas como imége-
nes-mensgjes de tipo apocaliptico - os eventos dd 11 de septiembre de
2001 asi |o muestran—, que seagregan a ambientedeincertidumbrey de-
sesperanza socid que hoy campeaalo largo y ancho ddl planeta.

Desdelaperspectivade lapsicologiacientifica, Victor Manuel Alca
raz plantea cOmo la experiencia mistica del ser humano es una interac-
cion compleja entre procesos neurofisiolégicos y € entorno natura 'y
socid. Tomando distanciade |os esquemas de caracter lined, basadosen
el formaismo delaldgica, y asumiendo de hecho una posturadialéctica,
propone que las situaciones limite de la experiencia humana—como los
estados alterados de conciencia, inducidos o no— casi sempre desembo-
can en conceptualizaciones de tipo religioso, las cuales corresponden al
marco de referencia socid donde opera @ sujeto. Taes respuestas cog-
noscitivas, en Ultimainstancia, producen pensamiento religioso y deben
entenderse en una triple conexion: la estructuracion socia del conoci-
miento, e lengugjey las respuestas de carécter emotivo.

Parafinalizar laseccion dearticul os, Ricardo Avilaretomaotro de
su propiaautoria, a partir del cual puntualiza anteriores planteamien-
tos a proposito del derrotero que sigue la humanidad. Sefidla que los
cadavez més estramboti cos escapes social es, asi como labeligerancia
del pensamiento débil y aun el apocaliptico, son producto del desa-
liento en el que se encuentra buena parte de la humanidad, debido a
model o social imperante, donde el beneficio maximo acostadelo que
seq, la estd llevando a situaciones limite. Ademas, se interroga sobre
el futuro posible de la humanidad en el horizonte histérico de media-
no plazo, donde las situaciones de evocacién apocaliptica seran més
recurrentes y probablemente también més crudas —considera—, y se
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pregunta también si algin tipo de conocimiento ayudaria a la socie-
dad global a superar el estado de cosas existente.

Completan la entrega el resumen de un documento del National
Intelligence Council de Estados Unidos, sobre |as “tendencias globa-
les’” que experimentarélasociedad global en un periodo detiempo re-
lativamente corto —dos décadas—, que, seglin ese organismo, ya se
perciben en el horizonte social con cargados nubarrones. Se incluye
también laresefiade un libro de Manuel Mandianes sobre la peregri-
nacién a Santiago de Compostela, a donde muchos creyentes siguen
vigiando, quizas entre otras cosas para expiar culpas y evitar asi €l
Apocalipsis.

R A
AV.
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Losreinos de Dios en latierra

Alfredo de la Lama Garcia E]

RESUMEN

Este articulo analiza algunos elementos histéricos clave de ciertos movi-
mientos sociales, que se generan a partir de ideas religiosas y entran en
conflicto armado con un nuevo orden social, € capitalismo del siglo XIX.
También expone su amplitud geogréfica y destaca |os procesos psicol 6gi-
oS que provocaron gque sencillasfamilias de campesinos o cazadores, que
no tenian otro fin que vivir como tales, se convirtieran en fanaticos guerre-
ros de una causa perdida.

INTRODUCCION

Los levantamientos milenarios en € siglo XIX, impulsados por los
sectores sociaes mas desamparados, en general han sido pocoy mal
estudiados. Gozan de escasa simpatia entre los estudiosos. Algunos
los miran como una aberracion frente ala conquistahumanade lara-
z6n, lalibertad y otros valores “ occidentales’. Algunos més conside-

1. AfirmaJean Meyer: “Al finalizar e siglo X1X los campesinos se encuentran en peor situacion que
antes de laindependencia (mexicana)” . Problemas agrarios y revueltas campesinas, México: SEP,
1973, SepSetentas, nim. 80, p. 33.
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ran que fueron movimientos reaccionarios, inspirados por
instituciones retrogradas, producto del “opio del pueblo”. Sin embar-
go, unavez gue se conoce su dimension, determinaciony sentido, lle-
gan acausar asombro y respeto, inclusive entre sus propios enemigos.
Heriberto Frias y Euclides da Cunha fueron militares y actores pre-
senciales de la destruccion y muerte del pueblo de Tomochicy laciu-
dad de Canudos, respectivamente. Impresionados por la fuerza, la
astuciay ladeterminacion de gente como Alce Negro, un guerrero la-
kota, y deseosos de consignar 10 que sus comparieros hicieron a esa
gente en nombre de la civilizacién, escribieron su historia. Continua-
ron una tradicion muy singular que se remonta a mitico Homero,
quién canto el heroismo de los defensores de Troyay su triste suerte.
Utilizo estosy otros material es paradestacar |os motivosy causas que
[levaron anumerosos hombresacreer ciegamente en laposibilidad de
unmilagro, en medio delatotal adversidad. En otras palabras, el obje-
to de este articulo esdescribir y estudiar algunos elementos socialesy
psi col 6gi cos encerrados en |os movimientos milenarios del siglo XIX,
gue permitieron a puebl os enteros 0 amiles de miserables convertirse
en fieles guerreros de causas perdidas.

ANTECEDENTES

L os levantamientos milenarios del siglo XIX tuvieron como antece-
dentes la penetracion capitalista a partir de la revolucion industrial
(1780-1800) y, como consecuencia, la expulsién de los campesinos o
delastribus de sustierras ancestrales, de manera pacificao violenta.*
A mediados del siglo X1X, €l capitalismo y su influencia se hicieron
todavia més evidentes, debido al intento de lograr objetivos politicos
estratégicos, diplométicosy econdmicos mas penetrantes, entre ellos
laexpansion del comercio, laemigraciony lainversion.? Ello acelerd
el cambioy trgjo nuevasy agresivastransformaciones, queinvolucra-
ron ala gente que moraba fuera de las naciones capitalistas clasicas.

2. DavidK. Fieldhouse. Economia eimperio. La expansion europea, 1830-1914. México: Siglo XXI,
1978, 2/e, p. 107.
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La existencia misma de los hombres se hallaba involucrada en este
proceso.? Sin embargo, no todos podian o querianincorporarse al pro-
ceso de manera pasiva. En esta dindmica seinserta una faceta del fe-
némeno socia que ha sido llamado genéricamente milenarismo.

Frente ala expansidn europeay estadounidense de principios del si-
glo X1X, las diferentes sociedades tuvieron que adaptarse. Sin embargo,
lamaneraen quelo hicieron no fue homogénea. Puedenidentificarse tres
pautas de conducta, que se despliegan en un amplio abanico de acciones:
1) laaceptacion ddl papel socid que € capitalismo extranjero lesimpo-
nia (agroexportadores, gobiernostiteres, reorgani zacion de las clases so-
ciales, etcétera); 2) laincorporacion criticaadicho sstema (industriales,
gobiernos independientes, lideres sindicalistas, nacionalistas 0 comunis-
tas);*y 3) e rechazo alanuevadinamicay e intento de conservar o reco-
brar, 5 dlo fuese posible, € pasado (rebeldes y bandidos, entre otros).
Dentro de latercera aternativa se encontraban |os movimientos de corte
milenarista. Lo componian, ademés de campesinos, otros estamentos
condenados a desaparecer. Eran |os sacerdotes (brujos, alos ojos de los
europeizados) de las religiones tradicional es, curanderos, hechiceros, je-
fes rebeldes, artesanos, guerreros, pequerios rancheros, vagueros inde-
pendientes, inmigrantes desplazados, desempleados, y a veces tribus y
clanes enteros. Ellos se encontraron con que no tenian espacio dentro de
esa “modernizacion”. A menos que renunciaran a su condicion socid y
culturd, y estuvieran dispuestos aincorporase alanuevasociedad en las
escalas sociales mas bgjas: 1os obligados atrabgjos forzados, 10s peones
acasillados, los jornderos eventuaes, los semi-proletarios o 1os peque-
fios propietarios, obligados a sembrar bienes de exportacion.

Algunos miembros de |os sectores desplazados en vez de conver-
tirse en desempleados, miserables o semi-esclavos, adoptaron como
formadevidalarebeliony el bandidaje. Este tltimo, que merece una
mencion aparte,” fue otra alternativa ala privatizacion de latierray a
la expulsion de los campesinos y arrendatarios, muy popular durante

3. EricJ. Hobsbawm, “Los perdedores’, en La era del capitalismo, Madrid: Ediciones Guadarrama,
1977, Colec. Punto Omega.

4.  Peter Wordey. El tercer mundo. México: Siglo XXI, 1974, 5/e, pp. 125-157.

5. Eric Hobsbawn. Bandidos. Madrid: Ariel, 1976.
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todo el siglo XX fuerade Europa, tal como ese continente lo vivio du-
rantelossiglos X VI, XVl 'y XViii. AfirmaHobsbawn que ello eraespe-
cialmente cierto en las regiones con escasas comunicaciones, pobres
y con fuertes conflictos entre las comunidades o pequefios propieta-
riosy los terratenientes.® Aunque no podia representar una respuesta
social; es decir, no era una alternativa que pudiera generalizarse.
Larebelién armada, sin hegemoniareligiosa, también formo parte
de las resistencias a la penetracion capitalistay colonia y, de hecho,
fueron los rebel des quienes inicialmente se opusieron adichaimplan-
tacion, que, en algunos casos aislados, resultaron victoriosas de ma-
nera temporal. Por ejemplo, un cura provinciano logro que se alzara
en armas una enorme multitud de indios y habitantes de Guangjuato.
“Laplebe”, como lallamé Lucas Alamén’ tomo asangre y fuego esa
ciudad en 1810. Los zulGesy los bantles, al mando del Gran Chaka,
conquistaron en 1820 la ciudad de Natal, Africadel Sur. Latribu de
los ashanti vencio a gjército inglésde Sir Charles McCarthy en 1824;
a éste lo mataron y utilizaron su craneo para adornar los tambores.
Juan Banderas, a frente de tribus de yaguis y mayos, expulso de So-
noraala“gentederazon” en 1832. Losindios norteamericanos sostu-
vieron unaguerra, practicamente sininterrupcion, contralaexpansion
de los colonos de las Trece Colonias y obtuvieron algunas victorias
aisladas, aunque, finalmente, acabaron en campos de concentracion
[lamados reservas. Los ingleses invadieron Afganistan en 1839; sin
embargo, un levantamiento popular en 1842, los obligé aretirar de
Kabul asu gjército de cuatro mil quinientos hombresy a doce mil co-
lonizadores.® A su vez, losindios mayas de Yucatén arrasaron la ciu-
dad de Valladolid en 1847 y sitiaron lade Mérida. Larebelion de los
cipayos (tropas auxiliares indias) en contra de los ingleses (1857-8),

6. Hobsbawm afirma que “ Practicamente todos | os casos (de bandidaj€e) encajan en uno delostresti-
pos claramente definidos, y |as variaciones entre éstos son rel ativamente superficiales (...) Geogré-
ficamente se encuentran en América, Europa, el mundo isldmico, Asiadel Sur y Asia Oriental, e
incluso en Australia.”, en Bandidos, op. cit., p. 11.

7. “Latomadelaahondigade Granaditasfue obraenteramente delaplebe de Guanajuato, unidaanu-
merosas cuadrillas deindios conducidas por Hidalgo”, escribi6 Lucas Alaman, Historia de México.
México: Editorial Jus, 1972, 3/e, t. |, pp. 278-9.

8. Time 29-X- 2001, p. 11.
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inicialmente tuvo éxito. En 1857 los pueblos coras, huicholes y te-
pehuanes, guiados por Manuel Lozada, & “Tigrede Alica’, mantuvie-
ron su autonomia en el estado de Nayarit, sur de Sinaloa, norte de
Jalisco y en algunas zonas de Zacatecas y Durango, hasta 1873. Las
tribus yaguis de Sonora, con Cajeme, su lider, crearon unaconfedera-
cion deindios pararecobrar lastierras usurpadas por losblancos. Lue-
go de muerto Cajeme, € teniente Tetabiate prosiguio la lucha.® El
reino de Abisinia, en Africa, se enfrentd y derroté al gjército italiano
en Adua, en 1896."° Con todo, esas victorias fueron esfuerzos deses-
perados y a la postre indtiles, de aquellas sociedades tradicionales,
por tratar de evitar el impulso irresistible del capitalismo.

Estas movilizaciones con componente milenaristas muchas veces
coincidieron y convivieron con actividades de bandidaje (en Brasil y
China, por gemplo) y con guerras anticoloniales (mayas e indios de
Norteamérica, por € emplo). Pero las explosiones misticasfueron més
receptivas paralagente, sobre todo después de que los poderes tradi-
cionales sucumbieron alaembestidamodernizadora. Asi, frenteauna
explosién mistica, muchas veceslosbandidosy |os rebel des acabaron
uniéndose a movimiento religioso, unavez que se convencieron delo
genuino delacausadel lider y del atractivo magnético queteniantales
creencias entre la gente. Estos rebeldes y bandidos convertidos, se
transformaron en formidables enemigos de | as fuerzas del orden, de-
bido a su larga experiencia de combate contra ellas mismas.

Dado que, en general, los levantamientos milenarios son posteriores
alaresistenciaorganizadapor € poder local, pueden considerarse como
las tltimas luchas anticolonidistas de origen tradicional . Aparecieron en
el momento en que todas las resistencias anteriores habian fracasado,
cuando la esperanza se habia perdido y no quedaba maés que aceptar la
realidad delos hechos: |os amigos muertos, lafamiliaabandonada, abati-
daquizés por € hambrey laenfermedad, € pais ocupado, laculturay la
religion ultrgjadas y rebgjadas, las armasinservibles'y escasas, huyendo
sempre del enemigo, durmiendo en cuaquier parte, con hambre, frio y
sed como comparierosinseparables, sin futuro. En ese punto precisamen-

9. Paralos casos mexicanos véase J. Meyer. Problemas..., op. cit., pp. 8-25.
10. HermanKindery Werner Hilgeman. Atlashistérico mundial. Madrid: EdicionesI TSMO, 1973, 2/e.
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te, y de manerainesperada, surgieron aguellasideas quedarian un im-
pulso adicional, desesperado e iluso, para continuar lalucha, parano
aceptar lo irremediable. Como Alfred Kroeber [o explico:

En esta coyuntura es probable que surjaun profeta que trace larealizacion
de sus deseos: laescapatoriadel callgjon sin salidade lo humano mediante
un mecanismo sobrenatural (...) Con ello se desencadena un movimiento
de renovacion y vueltaal buen tiempo pasado.™

Asdi ocurri6, tanto en puebl os que habian combatido durante afios (wo-
vokaend caso delosindiosde Norteamérica), como en lugaresdonde una
gparente calma cubrialaexasperacion delos condenados (Cruz Chéaves, en
Tomochic). Son esas expl osiones desesperadas por revertir laderrotaobje-
tiva por medio de un profeta o unareligion dternativa, lo que hasido lla-
mado & milenarismo dd siglo XIX. Los movimientos milenarios de ese
periodo pueden ser examinados mediante tres supuestos: 1) El origendela
revelacion resulto fortuito. En otras pal abras, fue producto del azar; su éxi-
to residio en la cgpacidad pararesponder a una desesperada necesidad co-
lectiva paraimpedir la destruccion de las formas tradiciondles de vida. 2)
Lagparicion de un lider con cdidad mord, queimpulsaralacreenciavita
en € inicio, la creencia migtica; es decir, § la fe se consolida emociona-
mente entrelos seguidores del movimiento, lacreenciao d mensge puede
sogenerse, aun Sin la presenciadel quien la haya originado. 3) El nicleo
del movimiento religioso de corte milenarista se produjo en |as regiones
menos sujetas alainfluencia“civilizadord’, esdecir, més dejadas geogra-
ficamente, donde los caminosy los trangportes eran cas inexistentes.

EL REINO DE DIOSEN Y UCATAN: CHAN SANTA CRUZ
Y SUS GUARDIANES, LOS CRUZOB

En 1847, en la peninsulade Yucatan, estal6 unarebeidn campesinade una
violencia inusitada. Pronto adquirié carices racides. Los mayas, indigenas

11. Citado por Nelson Reed, La guerra de Castas de Yucatan. México, p.138.
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conquistados haciatres siglos, aprovechando lasluchas intestinas en-
tre los criollos (liberales y conservadores), se levantaron en armasy
arrasaron lasegundaciudad en importanciaregional, Valadolid, y es
tablecieron un cerco en torno aMérida. Sin embargo, el asalto nunca
se produjo. Quizaporquelos estragos de laartilleriaenemigaleshizo
ver el enorme costo que implicaba. Quiza porque, con lallegadadela
época de siembras, |0s campesinos regresaron a su milpa para asegu-
rar su subsistencia.® Quiza porque estaban escasos de municiones.

El respiro que recibio la sociedad yucateca no se desaprovecho.
Le permitié rehacerse e iniciar una ofensiva que haria que los mayas
se replegaran alas zonas més deshabitadas del sur y del sureste dela
peninsula. Acosados, perseguidos y escasos de alimentos, los mayas
sublevados se hallaban en una situacion verdaderamente lamentable
hacia 1850. En esas aciagas circunstancias, una cuadrilla de mayas
perseguidos, al mando de un mestizo, José MariaBarrera,** llegaron a
un pequeiio cenote de la selva poco conocido Ilamado Chan Santa
Cruz, hoy Carrillo Puerto. Se afirmabaque eraun lugar sagradoy que
habia unacruz milagrosa, que hablaba. Aungue en realidad no se sabe
si laleyenda apareci6 después de que el santuario adquiri6 fama.* El
caso es que Barrera, recurriendo ala fama del lugar y recogiendo o
elaborando é mismo una cruz, no mayor de diez centimetros, se la
presento a resto de su guerrilla, haciéndola aparecer como un mila-
gro. Resultd ser un momento y un lugar adecuado para el prodigio,
pues era un sitio solitario, en medio de lanaday muy algjado de las
zonas blancas. Ademés, eraunaregion habitada por |os mayas huites,
que eran los menos asimilados.™ Presentada la cruz de madera,

La puso sobre una plataforma de estacas en unaladera a oriente precisa-
mente de la gruta. Alli los fugitivos desesperados oraban a Dios para que
los librara de la opresion y estando entre ellos € ventrilocuo Manuel

12. Al menosesafuelaexplicacion quedio el hijo de Leandro Pot, uno deloslideres delarebelion. N.
Reed, op. cit., p. 105.

13. MoisésGonzalez Navarro. Razaytierra. Laguerradecastasy el henequén. México: El Colegio de
México, 1970, p. 97.

14. Reed, op. cit., p. 139.

15. Ibid.
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Nahuat, Diosrespondia: sus hijos debian seguir resistiendo al impio enemi-
go; no tenian que temer, porque El 1os protegiade las balasdelos dzulob.*®

Erael cuatro de enero de 1851 y unaluz, que satisfacia una apre-
miante necesidad colectiva, apareciaal final del camino para esades-
graciada gente.

Pocas meses después, € coronel yucateco Novelo, a frente de una
fuerzavolante, sedirigio a santuario por veredas secretasy |os sorpren-
di6. Mataron al ventrilocuo Nahuat, € cual hacia hablar ala cruz, pero
Barrera escapd. Grande fue la sorpresa del contingente a descubrir un
poblado de més de mil personas, donde hasta hacia poco no habia nada.
Y d no estar liquidado Barrera, la cruz demostraba su poder magnético:
habia sacado alos mayas fugitivos de las soledades y |os pantanos, y 1os
habia conjuntado, les habia dado esperanza 'y fe en € futuro. A conse-
cuenciadd ataque, lacruz dgj6 de hablar, pero acambio, empez6 aescri-
bir, hecho destacable en un ambiente de analfabetas. Lacartaerafirmada
por tres crucesy por su intérprete, Juan dela Cruz Puc.”

Laidea de una cruz que hablaba tenia una tradicion, atacada por la
Iglesia oficia casi desde la conquista.’® Los mayas de las tierras altas
del sur de México y Guatemalatienen tradiciones semejantes: las més
famosas*“voces’ fueronlasdel chamulaPedro Diaz Cuscat, que contri-
buyeron a poner en marchala guerra de castas en Chiapas, en 1868.%°

Intuitivamente, Barrera seguia los pasos de sus tradiciones y su S-
guiente movimiento consistio en hacer un santuario paralacruz “ parlan-
te’, que contenia dos habitaciones. en una de dlas, a la que no tenian
acceso mas que los ayudantes de la divinidad, se guardaban las divinas
cruces. Ademés, seexcavO un pozo detrésdd dtar, Y dli seagazapabaun
parlante oculto, con un casco de maderaque haciade cmaraderesonancia
paraamplificar, proyectar y hacer retumbar lavoz. Losquelaoyerondije-
ron que parecia proceder del medio dd aire”®

16. Ibid., pp. 139-140.

17. Ibid, p. 142.

18. Meyer, op cit., pp. 8-23; y Reed, op. cit., pp. 137-8.
19. Reed, op. cit., p. 138.

20. Ibid, p. 142.
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En la estacion de lluvias de 1851, que no sirvio para aimentar a
los mayas de Chan Santa Cruz porque no les dio tiempo de plantar y
porgue | as patrullas enemigas destruian sus escasos campos de siem-
bra, lacruz, sin embargo, sigui6 hablando. Eraunavoz divina, vibran-
te, hueca que llegaba del aire mismo. Ella les daba esperanzas alos
derrotados, promesas de victoria para €l futuro, y para aquellos que
morian de hambre y enfermedad |es ofrecia consuelo espiritua. “La
cruz de José MariaBarreraeraun simbolo que respondiabien asu ne-
cesidad, tanto que sobrevivi6 alaoscuramuertede su creador (...) Era
el mensaje, no el profeta, quién teniavida social y la nutria perfecta-
mente la sangre de |os mértires.”*

Pasd el tiempo, ocho largosy penosos afios. Siguieron |os comba-
tesintermitentes, y apesar detodas|as adversidades, |os mayas sobre-
vivieron. Al parecer lacruz estaba con losmacehual ob de Chan Santa
Cruz, porque los blancos también estaban extenuados y faltos de su-
ministros. Ademas, de nuevo peleaban entre ellos. Asi que las incur-
siones de los blancos se hicieron cada vez més esporadi cas, hasta que
cesaron. Si no podian derrotar alos mayas, a menos los ignorarian.
“Al ser derrotados finalmente —afirmé Fernando Benitez—o les que-
dé otro camino que buscar un refugio en los bosgues en lo que hoy es
el Estado de Quintana Roo. Puestos a escoger entre laesclavitud y la
barbarie total, (los mayas) prefirieron ésta voluntariamente.”* Los
hechos, sin embargo, no dan razon a Benitez. A los mayas esta pausa
les permiti6 sembrar y recoger sus cosechas, alimentar asusfamilias,
multiplicarse, reorganizarse, recibir nuevos adeptos, redlizar fiestas
religiosas, comerciar con Belice (armas a cambio de maderas precio-
sas), instituir un gobierno teocrético con sus propios sacerdotes-go-
bernadores (cada aldea tenia uno), crear su capital sagrada, Chan
Santa Cruz, y organizar unaguardianacional paracombatir alosladi-
nos, compuesta por miembros de las diferentes aldeas adheridas alas
creencias de la cruz. Nacia el Estado independiente de los cruzob.

De todos |os mayas a zados, |os cruzob fueron los Unicos que lograron
crear una cultura independiente de la de los blancos. La cruz los unificd,

21. Reed, op. cit., p. 161.
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los hizo fuertes, lesdio el sentido deidentidad y orgullo que las otras
comunidades rebel des habian perdido. Al resto de los rebeldesno les
guedaba otra cosa que ceder o0 ensimismarse; |os cruzob, en cambio,
habian conquistado su derecho a sobrevivir y, ademés, batirian a su
irreconciliable enemigo en Tekax y en Bacalar, entre 1857 y1858.%
En 1901,* es decir, dos generaciones después de aparecer lacruz
parlante, |a ciudad de Chan Santa Cruz tuvo que ser abandonada defi-
nitivamente por sus ocupantes. Lacruz y los cruzob se ocultaronenla
selvaparano caer en manos delos mexicanos. De esamanera, esana
cion serindio alamodernidad, pero solo claudicarian hasta 1934.

LA LUCHA POR EL DEL IMPERIO DE LA GRAN PAZ

Por los mismaos afios en que unos campesi nos mayas sofiaban con expul -
sar a sus antiguos amos de Yucatan, ocurrié otro levantamiento de tipo
milenaristaen Asiaoriental. Traslaguerradel opio, entre Chinae Ingla-
terra (1839-42), se inicio la penetracion capitdista de |os paises indus-
tridizados en China. Las derrotas, en principio, no se atribuyeron a
poder extranjero sino aladebilidad de la DinastiaManchu, que no habia
enfrentado |levantamientos agrarios desde 1816.% El descalabro propicio
un sentimiento popular intenso, debido alanecesidad de un cambio. Esa
situacion influyd especid mente a Hong Xiu-Quan, hijo de campesinos,
que desde pequefio mostré una clara inteligencia, para quien la familia
pensd que podriallegar aser un funcionario del Imperio. Sin embargo, €
tercer rechazo alapruebade admisién en laburocraciaimperial, produjo
a joven Hong un colapso nervioso, hecho que lo transformé diametral-
mente. Para su fortuna repuesto, cayé en sus manos un panfleto catélico
que, seglin Hong, explicabatodas las pesadillas de su enfermedad y que,

22. Al terminar con esta afirmacion su estudio de laguerra de castas, Fernando Benitez sigui6 laescuela
deloshistoriadoresyucatecosdel periodo Serapio Baqueiroy Eligio Ancona, quienesapartir de 1855
laignoraron. Véase EnKy. El drama deun puebloy una planta. México: FCE, 1962, 2/e. pp. 61-62.

23. M. Gonzédez Navarro. Razay..., op. cit., p. 170.

24. El reconocimiento mexicano delos derechos de Inglaterrasobre Belice sefirm6 en 1893, y ello ga-
rantizo laderrota de los cruzob. Ibid., p. 216.

25. Dsung Jua-shih, “Laguerradel opio”, en Lothar Knauth et al., La formacion del mundo moderno.
México: CEMPAE, 1977.
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ademas, contenia un mensgje que debia difundir entre los hombres.
Asi, aHong ya no le importo reprobar de nuevo el famoso examen,
era 1844. Entonces tenia una nuevatarea, leer laBibliay tomar lec-
ciones cristianas con €l reverendo Issachar T. Roberts.

El Dios cristiano recreado por Hong, sin embargo, fue aclimatado
al ambiente chino: Diostenia esposa, |0 mismo que Jesucristo; pero lo
mas importante fue que, debido a sus pesadillas, Hong se consideraba
“hijo menor de Dios’, y éste “requeria’ de sus servicios, es decir, [u-
char en contra de los demonios y exterminarlos.?®

Larevueltaestallé el 11 de enero de 1850 en el pueblo de Jin-tian,
enlaprovinciade Guangxi. El Taiping Tian Guo o Imperio delaGran
Paz, rdpidamente se propagd hacia otras ciudades, conquistando
Guangxi en 1852. Roto el cerco delastropasimperialeschinas, el mo-
vimiento se extendi6 a la provincia de Hu-nan. En marzo de 1853,
descendiendo por el curso del Yang-tse, los rebel des se apoderaron de
laciudad de Nankin, bautizéandolacon el nombredela” Capital Celes-
te”. Su proceso de expansion termind en 1855: abarcaba una buena
parte del este de China e incluyé a varios millones de campesinos y
trabajadores del campo, a pesar de los ataques de | as tropas imperia-
les, alos que ayudaban soldados de | as potencias occidentales.”’

Los Taiping se distinguieron por unir a sus creencias religiosas
fuertes contenidos igualitarios. Combinaban la disciplina militar, la
igualdad fundamental, inclusive paralas mujeres, la organizacion co-
munitariay las reformas agrarias. En 1856 Hong fue asesinado, pero
el Imperio de la Gran Paz continuaria su existencia por ocho afios
mas. Seria hasta 1864, cuando las tropas imperiales chinas, bajo €l
mando del mayor inglés Gordon, liquidaron el movimiento milenaris-
ta con latoma de Nankin asangre y fuego.”®

En ese mismo afio, en e Turkestan chino, surgié un formidable le-
vantamiento musulman que tuvo por lider a Kan de Kashgar, Y akub-
Beg, quien instauré un Estado musulman,” mismo que sucumbiria

26. Jean Marie Montperland. Historia de China. Ediciones Petronio, 1975, t. |, pp. 74-77.
27. Ibid., p. 81.

28. J. M. Montperland, op cit., pp. 73-74y 80.

29. H.Kindery W. Hilgemaann, op cit., t. Il, pp. 96-7.
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catorce afos después (1878) a manos del imperio chino, asistido por
asesores extranjeros, en este caso C. G. Gordon (inglés), y F. T. Ward
(norteamericano).

UN SUENO MESIAMICO DE LOS INDIOS NORTEAMERICANOS

Lleno esta pipa de corteza de sauce rojo, pero antes de que la consu-
mamos, debes comprender como se fabricd y qué significa...*

De esa manera, €l anciano Alce Negro prepar6 sabiamente a joven
antropdlogo John G. Neihardt (1881-1973), paraque pudieraescuchar
y consignar como lanacién india perecio amanos del hombre blanco,
en medio de un suefio milenarista.

Las deggracias para € pueblo de Alce Negro comenzaron cuando
Pahuska (“Pelo largo”, d generd Cudter), llevo a su cabdleria a Black
Hills paraver qué encontraba. No tenia derecho a hacerlo porquelaregion
le perteneciaalanacién india. Loswasichus (los blancos) habian pactado
con Nube Rojaen 1868, que serialatierrade ellos mientras que lahierba
crecieray € aguacorriera. Pero lasospechade que en esas montafias habia
oro =16 la suerte de lanacion india. “El descubrimiento deoroen(...) la
reservacion delosindiosnezpercé(...) y enlaregion de Blak Hills, en Da
kotadd Sur, enlasreservacionesdelosindiossoux, argo amilesy miles
de personas a esas regiones.”** Ademés, paralaadministracion estadouni-
denseun paso esencid paralaconquistadel oeste consistiaen “ solucionar”
el problemaindio. Ello no se hizo deforma pecifica Lastribus, sobretodo
las de las grandes llanuras, se aferraron tenazmente asustierrasy las de-
fendieron con muchabravura. El gército norteamericano consignd mésde
doscientas batallas contralosindios entre 1869 y 1875, aunque éstas fue-
ron, en muchas ocasiones, solo matanzas. Como la sucedida d amanecer
del 16 de marzo de 1876, cuando € corond Ray Renolds, con sais escua
drones montados, atacd € poblado de Cabdlo Loco, matando lo que en-

30. Estafuelaintroduccion que hizo John G. Neihardt, asu Alce Negro habla, paranarrar como el pue-
blo lakota perdi6 su cultura. Barcelona: J. J. de Olafieta (editor), 1984., pp. 13-14.

31. LouisB. Wright et al. Breve historia de los Estados Unidos de América. México: Editorial Limu-
sa-Wiley, 19609, p. 291.

32. lbid., p. 294.
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contrd a su paso antes de huir. Al enterarse de lo sucedido, € resto de
las tribus (oglaas, hunkpapas, minneconjovs, sans arcs, pies negros,
brules, santis, yanktonais, numerosos shyelas y nubes azules) del ata-
que al poblado de Caballo Loco por €l gército de los blancos, empe-
zaron los ceremoniales para pintarse la cara de negro, es decir, para
entrar en guerra. Los padres indios explicaron a sus hijos que irian a
reunirse con Caballo Loco y que desde aguel momento se tendriaque
combatir, porque no habia otro modo de conservar el pais. “Mi tia
—cuenta Alce Negro, quien tenia entonces trece afios— debi6 pensar lo
mismo, porque cuando levantdbamos el campamento, me dio unrifle
y seistiros, como losdelosblancos, y medijo queeraun hombre.”*

Erael 17 dejunio de 1876. El general Crook, con un movimiento de
pinzas, ataco una aldeaindia por € extremo meridional, mientras que
Custer lo hizo por € extremo septentrional, a unos seis kildmetros de
distancia, pero fueron derrotadosy en larefriega este tltimo fue elimi-
nado. Empero, lavictoria solo serviria para que la opinion pablica nor-
teamericana (es decir, |os periddicos) reclamara una accion inmediata
en contrade lanacion india. En agosto de ese afio y faltos de municio-
nesy alimentos, losindiosiniciaron su dispersion. Los que estaban alin
agrupados fueron perseguidos por € general Crook, quien les dio a-
cance e 9 de septiembre de 1876, librdndose |a batalla de Slim Buttes.
Para noviembre del mismo arfio, las Black Hills fueron vendidas a los
blancos, lo mismo que  territorio ubicado & oeste de ellas®

La persecucion de las Ultimas ddess indias independientes fue bruta.
Perseguiday desesperada, latribu de Cabalo Loco serindié. Unavezend
fuerte, los soldadosasesinaron aCaballo Loco. Despuésdeladerrota, aesa
nacion india se le internd en campos de concentracion, llamadas entonces
agencias, con exceptcion delastribus de Toro Sentado y Agdlla, lascudes
habian emigrado a Canadd, llamada “Latierrade la Gran Madre’.

En el otofio de 1883, empezd a cundir entre las tribus un rumor
alarmante, seguin el cual los estadounidenses habian matado a dltimo
rebario de bisontes. Este animal eralafuente de su sustento ancestral y
origen de su imaginario colectivo. Fueron reemplazados por ganado

33. J. G. Nehardt, op. cit., p. 67.
34. Neihardt, op.cit., p. 91.
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vacuno. “Durante |os doce afios siguientes (apartir de 1868), un total
de cuatro millones de cabezas de ganado pasd por lasenda Chisholm,
que llevaba a Abilene y a otros poblados ganaderos de Kansas.”*

AlceNegro comprendiaque paraesemomento“... € aro delanacion
se habiaroto; no existiayaun centro parael arbol floreciente(...) Lavida
del pueblo estabaen € aroy ¢qué son muchas existencias pequefias s la
vida que las fortalece ha desaparecido?® Ademés, la nueva convivencia
dentro de lareservaindia era dificil. Habitaban en casas cuadradas, frias
y grises, sempre hambrientos y desarrapados, limitados por cercas que
no se podian traspasar. Todo dlo hacia de la existencia de las tribus né-
madas unavidavacia, desesperada, desgraciada, sin sentido. Paracolmo,
en 1889 d genera Crook losobligd afirmar otro tratado mediante e cua
se les arrebataba cas |amitad de latierra que alin les quedaba.

Mas, a principio de 1889, | os desesperadosindios recibieron singu-
lares y dentadoras noticias del oeste. La gente hablabay 1o hacia con
esperanza. Los rumores se propaaron entre los oglalas que asu vez lo
escucharon de los shoshones y ellos de los nubes azules (arapahoes).
Unos creyeron y otros no. Se trataba de “El canto de Mesias’, que los
blancosdenominaron, asuvez, “Lalocuradel Mesias’, esdecir, € gran
suefio mesianico que sacudié alos desesperados indios afinales de la
décadade 1880y quetermind con el genocidio del pueblo de Pie Gran-
deenWounded K nee, en Dakotadel Sur, el 29 de diciembrede 1890.%

Se contaba—dijo Alce Grande, con nostalgia—que en el oeste, muy lgos, en
un sitio muy préximo a donde las enormes montafias se interponen entre
unoy el aguagrande (el océano Pacifico), un hombre-sagrado de los paiu-
tes habia conversado con el gran espiritu, en una gran vision.*®

Wovoka, tal erad nombre del hombre-santo, anuncié que se aproxi-
maba otro mundo, como una nube. Surgiria un torbellino del oeste'y des-
trozariatodo lo vigjo y moribundo que habia sobre latierra. Los bisontes

35. Wright et al., op cit., p. 293.
36. Neihardt, op cit., pp. 139-140.
37. lbid.,, p. 9.

38. Ib., p.150.
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pastarian de nuevo y los indios muertos regresarian. El pueblo quiso
saber mas, se enviaron emisarios que a su vez enviaban mensajes que
confirmaban lagran vision. En laprimaverade 1890 losemisarios re-
gresaron y la gente crey6 que hablaban con verdad. El hijo del Gran
Espiritu se habia presentado a los wasuchis, pero le habian matado.
(Esta vision se antoja una sintesis con ladel Cristo crucificado.) En-
tonces, €l hijo del espiritu se presentaria a los indios. Se anunciaba
guetal acontecimiento ocurririaal cabo deotroinvierno (1891), cuan-
do las abas despuntaran.

Lanoticiase esparcio répidamente. Oso Pateante celebrabalaprime-
ra danza sagrada del aparecido. Lagente que intervino en ellareconocio
asus parientes muertosy habld'y Iloré con ellos. Poco después otrosin-
dios danzaban junto a Wounded Knee Creek. Alce Negro ya joven s
present6 ala danza con laidea de enterarse de lo que ocurria, pero una
vez ahi reconocié: “Me trastornd lo que vi, todo parecia concordar con
mi vision (8 también era un hombre santo). Una slbita e intensa dicha
meinvadio (...) y decidi usar lafacultad que se me habia concedido.®

Las danzas se multiplicaban. Los brules, a este del poblado de
Alce Negro, esdecir, lade Pies Grandes, hacian |o mismo en lareser-
vaderio Good. Oso Patente habiaido a campamento de Toro Senta-
do, junto al rio grande y también danzaba. Pronto se supo que los
indios danzaban por doquier.

L os blancos estaban preocupados por esta situacion, por o que en-
viaron soldados. Adujeron que habiaque estudiar 1acuestion de ladan+
zadel aparecido y establecer ciertas reglas sobre lamisma. “Pero ellos
hablaban con lalenguahendida’, advertiaAlce Negro. Los blancos sa-
bian delagran vision y querian destruirla. La Situacion era candente.

Al fina dediciembre de 1890, se supo que Pie Grande (muy enfermo
de pulmonia) y su tribu, que se habia ocultado de la persecucidn, agobia-
dos por & hambrey € frio descendia de |las Badlands con cuatrocientas
personas, agunas pertenecientes alatribu de Toro Sentado, quien habia
sido asesinado por los blancos. Habia unos cien guerreros, € resto eran
mujeres, nifios y ancianos. Unos quinientos soldados | os buscaban.

39. Ibid., pp. 152-6.
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En las cercanias de Cupine Butte, |os soldados rodearon alos de Pie
Grandey €los serindieron. Fueron trasladados a\Wounded Knee Creek.
Al diasiguiente Alce Negroy los suyos escucharon los estampidos de un
cafnony sedirigieron ahi atoda prisatemiendo lo peor. Lo quevieron les
hel6 la sangre: “ Corrimos por la depresion y descubrimos algo terrible
(-..) Mujeres, muchachos y nifiitos muertosy heridos, sembraban los [u-
gares por donde habian querido escapar. Los wasuchis|os habian acosa-
do alo largo dela cafiada y los habian asesinado.”*° Se sigui6 luchando
en enero, pero finalmente los indios tuvieron que rendirse.

Parala historiografia estadounidense, éste fue el final de laresis-
tenciaindia, sdlo que paraellos este genocidio, por lo general, fueig-
norado. Louis B. Wright, historiador estadounidense, por gemplo,
solo consignalasiguiente referenciade esos sucesos:. “En 1890, se so-
focd rapidamente otro levantamiento de los Sioux. Laresistenciain-
diaalaconquistadelaultimaregion del Oeste por €l hombre blanco,
habia terminado.”* Muchos afios después, frente a una voluminosa
grabadoray a lado un joven antropologo, Alce Negro finalizo asi la
historia de su pueblo: “No supe entonces cuanto habia concluido. Si
vuelvo lavista atras en el alto monte de mi ancianidad, veo que algo
mas perecio en el barro ensangrentado y quedd enterrado durante la
ventisca. Alli muri6 e suefio de un pueblo. Era un bello suefio.”*

Papa Cruz: suefio religioso de los rancheros tomochitecos
Como en € caso deloscruzob en Yucatény lostaiping en Ching, los mo-
vimientos milenaristas tuvieron un fuerte componente cristiano, como
fue & caso de la sociedad teocrética que surgio en laregion serrana del
noroeste de México. En octubre de 1892, en & Estado de Chihuahua, en
un pueblo serrano, ocurrid una explosion de fervor religioso que acabd
delamismamaneraque ladelaciudad de Nankin, esdecir, arrasada por
las fuerzas convencionaes. El ambiente en laregion erafavorable d fe-
némeno milenarista, pues coincidid y crecid gracias a una “santd’, que
gparecio en e estado vecino de Sonora. Setrataba de la Santade Cabora,
pero e pueblo que sufrid latransformacidn fue Tomochic.

40. 1b., p.167.
41. Wright, op. cit., p. 294.
42. Neihardt, op. cit., p. 172.
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La historia novelada de Tomochic se la debemos a un militar con
concienciay pundonor, €l subteniente del € ército mexicano Heriber-
to Frias. James W. Brown describe €l motivo que dio origen ala ver-
sidn que sigue:

Indignado —Heriberto Frias— ante lo falseado de un relato (de un articulo
periodistico) manda una version propia a Joaquin Clausell, director de un
periodico oposicionista, El demdcrata (y luego de la aparicion de) varios
articulos, los directores son detenidosy |a pequefia empresa clausurada, é
fue acusado ante un tribunal militar, pero no aparecen las pruebas en su
contray es absuelto e 22 de agosto de 1893.2

Afios mas tarde, Frias publicaria en forma de novela, su rememora
cion de aguellos acontecimientos. Seguin Frias, Tomochic, amés de seis
jornadas de la capital del Estado de Chihuahuay enclavado en laserra,
no contaba con més de trescientos habitantes. El mismo autor comentaba
qued pueblo habiasufrido unaserie de afrentas por partedelas autorida-
des, quizalamésgrave habiasido € intento fallido del gobernador Lauro
Carrillo de “ privatizar” unos cuadros religiosos de laiglesia del pueblo.
“Desde entonces € gobierno y sus empleadosfueron considerados como
enemigos ‘ por impios e hijos delucifer’.”* Por otra parte, Frias explico,
aunque de manera oblicua, que“ cierto persongje, que tenia que disfrutar
cargos pingles en € minera de Pinos Altos, calumnid de revoltosos y
bandidos alos de Tomochic, darmando ala compafiia minera radicada
en Londresy a gobernador intering”.*®

I ndependientemente de esos rencores, @ pueblo de Tomochic deseaba
peregrinar paraorar y mirar ala Santade Cabora. Se deciaquelanifiasa
naba a la gente con sdlo verlao tocarla Teresa Urrea, hijade un ranchero
humilde de Sonora (1875-1906), mejor conocida como la Santa de Cabo-
ra,* eraepiléptica, y después de un ataque del cud sele creyd muerta, “re-

43. JamesW. Brown, “Prélogo”, en Heriberto Frias, Tomochic, México: Editorial Porrda, 1999, p. X1.

44. H. Frias, op. cit., p. 24.

45. |bid., p.24.

46. José Rogelio Alvarez (coordinador) Enciclopedia de México. México: Editora Mexicana, 1977,
3le t. 11, p. 383.
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sucitd” y su fama, naturalmente, se extendio. Segin Mario Gil,”
ademés eramilitante opositorade porfirismo, por lo que fomentaba conti-
nuos levantamientos en la Serra dd Norte, entre los indios yaguisy ma-
yos. Los indios “teresistas’ capturados fueron deportados a Vale
Naciond, en Oaxaca, y también aYucatan. Ella, dice Gil, ingpird también
el levantamiento posterior de otro pueblo serrano, Temosachic, en 1899, d
cua, comenta Meyer, corrié lamisma suerte que Tomochic.®

Aunado alafamade la Santa, cundié & rumor de que un vecino del
pueblo, José Carranza, habia sido Ilamado “ San Josg’ por la propia Santa
de Caboray que, investido por tal designio, sedirigiaaTomochic. Carran-
za, tocado por lavirtud, habiarenunciado asustierras, asu mujer y empe-
z6aayunar y apredicar lapaabradd sefior, paraquetodosfueran felices.

Tomochic sellend dejubilo, d saber que San José sedirigiaasu pue-
blo natal. La algarabia era contagiosa. Los Chaves, los notables del pue-
blo, salieron arecibir d santo un sdbado pero terminadalaceremonia, “ €
cura, que traia ingtrucciones de arrojar a ‘santo’ y prohibir a aquellas
gentesseguir entan extrafiasideasy practicas, les exhorté aabandonar su
fanatismo, regafiandoles con dureza 'y echdndoles en cara su estupidez
(...) y entonces Cruz Chéaves, muy popular y muy querido (...) tuvo un
arranque que nadie esperaba’:* amenaz6 d cura. Este tuvo que huir, no
sn antes declarar a pueblo endemoniado. A consecuenciadel incidente,
el presidente municipa, Reyes Dominguez, impuso una fuerte multa a
los Chévesy pararemate € solicito empleado dela conducta de los cau-
dales a Pinos Altos, amenazd alos ahora rebeldes de hacerl os soldados
mediante la odiada leva. La respuesta por parte del pueblo fue contun-
dente: antesseinundariaen sangre e valle de Tomochic. NarraFriasque
“e encargado delaconductadel minera delosPinos AltosaChihuahua,
cuyo camino pasaba por Tomochic, temid por su seguridad y comunicd
adarmado a Gobierno la actitud bélicadel pueblo. Estas noticias se reci-
bieron en la capital de Chihuahua ‘ exageradismas dando por hecho la
rebelion armada del pueblo serrano.™®

47. MarioGil, “TeresaGil, lasantade Cabora’, Historia mexicana, vol. V1, nim 4, pp. 626-664; Frias,
op.cit., p. 137.

48. Meyer, op. cit., pp. 8-25.

49. Frias, op. cit., p. 24.

50. Ibid., p. 24.
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Td vez la causa de que se hayan tomado con tanta exageracion los
hechos —puesto que no habia habido real mente un delito— esté esbozada
en las padabras de Frias, en un pasgje afladido asu relato en 1906: “ Sobre
el cimulo negro de coleras, miserias y antiguas servidumbres, agravado
por lainsolencia de los caciques paliticos, venian a caer aviesos atiza-
mientos que maniobraban desde Chihuahua, desde México mismo.”>

L os dados estaban echados. La zonamilitar envio un fuerte desta-
camento parasometer alos tomochitecos. Estos, a su vez, compraron
armasy municiones en la frontera con Estados Unidosy se apodera-
ron del maiz y las reses de un rico hacendado, “a quien todos odia-
ban’. Este comentario entre comillas que hizo Frias es quizas
ilustrativo de la situacion socia que guardaba la region, pues luego
agrego: “En efecto, el histerismo bélico religioso de lostomochitecos
podia ser un foco de contagio paralos demés pueblos de lasierraque
sufrian un malestar sombrio pronto avolverse rebelién.”>? Esas pala-
bras escritas en la segunda edicion de su novela, en 1906, habrian de
volverse proféticas. No pasarian seisafios cuando todalaregion serra-
na de Chihuahua se convirti6 en la gran fuente de abastecimiento de
recursos y hombres para combatir en la Revolucion Mexicana.>®

La columna, que se aprestaba a tomar Tomochic a sangre y fuego,
fuerecibidaatirosy aniquiladael 2 de septiembre de 1892. Luego Ber-
nardo Carranza (“ San Jos€’) y Cruz Chaves, convencidos por su parte
de que su causa erajustay santa, convinieron en hacer de Tomochic la
capital delaReforma, un lugar sagrado adondetodo el mundo peregri-
nase, enarbolando “una bandera blanca con este lema en rojo jViva €
poder de Diosy mueran los hijos de Lucifer! Tendrian santos vivos, y,
carabina en mano, pasearian por todo Chihuahua su doctrina.”>*

A mediados de octubre dosnuevas columnasdedl g ércitollegaronaTo-
mochic y se dispusieron atomarlo. Ambas sufrieron cuantiosas pérdidas.
L os tomochitecos, ademas de poseer una punteria mortifera, tenian rifles
derepeticion, muy superioresalosriflesdel gército mexicano. Este deter-

51. 1Ib, p. 26.

52. Ibid., p. 24.

53. Véase Friedrich Katz. Pancho Villa. México: Editorial Era, 1998, t. |. cap. 1.
54. Frias, op. cit., p. 25.
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mino entonces sitiar Tomochic y tomarlo poco apoco. Mil doscientos
hombres rodearon a ciento quince y sus familias. Tomado el ultimo
bastion el 29 de agosto de 1892, | os sitiadores se encontraron con que
los defensores estaban tan débiles que no podian sostenerse en pie.
S6lo quedaban nueve, entre ellos Cruz Chéves “Cruz de Tomochic,
Papaméximo de Chihuahuay Sonora, como seautonombraba” > Acto se-
guido, selespasd por lasarmas, Sh mastramite. El epilogo fue quelas mu-
jeresy losnifios sobrevivientesfueron entregados alas principaesfamilias
de Chihuahua, * para que puedan aprovecharse parabien del Estado, como
semillero de valientes (tiles’, segtin palabras del propio Frias™

Asi segesté latragedia, entre el climahostil de una poblacion se-
rranapero criolla, contralas autoridadesreligiosasy politicas; entre la
calumniay laanimadversion por parte de estas Ultimas; debido al aci-
cate de un empleado obsequioso y servil de unaempresa extranjera; y
por una explosion de fervor religioso extremo.”’

EL DIOSEL IMPERIO DE BELO MONTE

En los sertones del nordeste de Brasil, unaregidn descrita por Eduardo
Galeano como un “desierto de piedray arbustosral os, vegetaci on esca-
sa(...) d sol rgjante dela sequia se abate sobre latierray lareduce aun
paisgje lunar”,>® surgi6 una de los més famosos “reinos de Dios en la
tierra’, que fue dado a conocer a gran publico por € novelista Mario
Vargas L10sa,* primero, y después gracias alaambiciosapelicula bra-
silefia La guerra de Canudos.” Pero las primeras noticias de esatrage-
dia las imprimié un ingeniero militar, Euclides da Cunha, quien
asombrado de latenaz resistenciade los salvajes y la notable miopiay
la corrupcion de sus superiores, describio e ascenso y la eliminacién
del movimiento milenarista de Belo Monte.

55. lbid., p. 30-1.

56. Ib., p. 146.

57. El militar no puede explicarse la crisisreligiosa sufrida: “Y eralo més extrafio que no constituian
unatribu bérbara. No eran indigenas, sino criollos.” Frias, op. cit., p. 26.
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59. Mario VagasLlosa Laguerradel fin del mundo. México: Seix Barral, 1981.
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Da Cunha, a pesar de sentir simpatia por los azados, debido asu
valentia, astuciay firmezade creencias, eraun hombredesutiempoy
su condicion social. Por ello, su opinidn eraque: “El mestizo, mame-
luco o cafuz, antes que un intermediario es un decaido, sin la energia
fisica de los antecedentes salvgjes, sin laaturaintelectual de los an-
cestros superiores (los blancos).”®* No obstante, su descripcion delo
que pasd en Canudos resultd pavorosamente fiel alos hechos.®?

Canudos, laciudad fundadapor Antonio Macid,  Bohn Consdheiro,
capita del Imperio de Belo Monte, nacié en 1893, un afio después de la
destruccion de Tomochic. Sin embargo, desde 1850 se pueden rastrear an-
tecedentes de gente religiosa, delirante y ndmada que deambulaba por €
desierto brasilefio. “Los sertones de Cariri fueron aborotados por las de-
predacionesdelos Serenos(...) Aqueladenominaciénindicaba’ compafiia
de penitentes que por |as noches se agrupaban |ocamente, en una agrupa:
cion macabra de flagelantes” . Da Cunha da cuenta del andar de Antonio
Maciel, conocido después como € Conselheiro (consgero en portugués).
Hijo de comerciante, trabgaba de cgero en los negocios de lafamilia En
1859 se mudo a Sobra y después a Campo Grande, donde se desempefio
como escribiente del Juez de Paz. Méstarde sedirigié alpu donde se hizo
defensor en e forum Ahi, Antonio fue abandonado por sumujer; avergon-
zado abandond Ipu y su rastro se perdi6 por diez afios en los sertones.
Cuando volvio a saberse de d habia ocurrido unanotable transformacion.
Esos afios habian sdo de notable penitenciay honestidad sostenidas, que
sufamarecorrialos sertones. Un hombre santo deambulabapor € desierto
aimentandose poco y ocasionamente, en generd dormiad arelibre, ala
orilladd camino. “En una penitencialargay dura(...) alas rancherias se
acercabaescudido y macerado dentro ddl hébito (...) Enlasespadaslleva
ba un zurrén de cuero en las que llevaba papd, pluma, tinta, la missao
abreviaay lasHorasMarianas(...) Viviadelimosnas, delas que rehusaba
cuaquier exceso.”®

61. EuclidesdaCunha LosSertones. México: UNAM, 1977, Col. Nuestros Cl&sicos, nim. 50, p. 115.
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Lo que aojos de Da Cunha era prueba de su locura, paralos cam-
pesinos resultaba una prueba de coherencia de la conducta del asceta
y de sus opiniones religiosas, que a 0jos de la gente parecian sobrias,
desinteresadas, en suma, verdaderamente cristianas. Todo €ello era
prueba fehaciente de |a sabiduria adquirida por Antonio Maciel. Con
el paso del tiempo, se convirtid en arbitro en lasdisputasentrelagente
humilde de aguellas desoladas regiones. Su juicio era respetado.

Mientrascreciael prestigio del Conselheiro, como selellamé des-
pués, con el paso de los afios empez6 atener compariia. Le seguian en
su peregrinar los primeros apdstoles. Reconocia Da Cunha que “No
los llamaba, le llegaban espontaneos(...) eran por lo comun, gente in-
fimay sospechosa, reacia a trabajo, grupo de vencidos de la vida,
avezada en las malas costumbresyy larapifia.”® Yateniendo seguido-
res, el Conselheiro dejaba de ser un pobre loco y se convertia en un
elemento perturbador y potencialmente peligroso: Lo afirmabaun do-
cumento expresivo, publicado en 1876, en lavillado Itapirucu-de-Ci-
ma. “Aparecio en € sertdn del norte un individuo que dice llamarse
Antonio Conselheiro y que g erce gran influenciaen el espiritu delas
clases populares(...) agitando sentimientosreligiosos, vaarrebatando
a pueblo y guiandolo a su gusto”.®® Su peregrinar, en ese tiempo, ya
no selimitabaavagar y dar consgjos. A lapar queenriquecialafereli-
giosa de sus seguidores, a su paso reconstruia los muros de cemente-
riosabandonados, allarenovabaiglesias, acullalevantabacapillasala
orilladeloscaminos, refrescando el amadelos cansados caminantes.
Ya se hablaba, entre los sertaneros y sus familias, del Conselheiro
como de un Profeta. Era el afio de 1887.

Pero Antonio el Conselheiro no se haciailusiones acercadel futu-
ro, los signos eran ominosos. Por una parte, los curas oficiales veian
conreceloy disgusto su cristianalabor. Las gentes acomodadas |0 ig-
norabany se burlaban delaignoranciade sus seguidores. El gobierno,
asu vez, miraba con preocupacién su creciente popularidad. Por otra
parte, sufey el apoyo de susfieles|o impulsabaaseguir adelante. Se
daba cuenta de que €ellos, los miserables, no tenian cabida en este

65. Ib., p.172.
66. Documento firmado por Folinha Laemmert. Da Cunha, op. cit., p. 173.
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mundo y sus charlas se empezaron asonar milenaristas. “jRenuncien
asusaventurasfugaces! jHagan de su vidaun purgatorio! jSe aproxi-
ma el juicio final, inflexible! (vendrén afios sucesivos de desgracias)
hasta que (...) llueva una gran lluvia de estrellas y alli sera el fin del
mundo. En 1900 se apagarén las luces,”®’ clamaba desasosegado.

En 1893 surge un hecho decisivo. Cay6 e imperioy surgié larepu-
blicabrasilefia A losojosdel Conselheiro eralallegadade anticristo.
A lapar que nacialarepublica, unanuevaofensivase produjo en contra
del pueblo. Nuevosimpuestos, autoridades venal es e ingtituciones des-
conocidaspresionaron lasformasdevidatradicional del sertao. Sehizo
oficia lanuevaideologia, € liberalismo, democraciay civilizacion oc-
cidental seimponian. En laregién surgieron motinesy el bandidaje se
convirtié en un fendmeno endémico. El Conselheiro, por su parte, urgia
ano pagar los impuestos decretados por |os municipios. Enojado, un
dia quemd unas proclamas y amenazo con las [lamas del infierno alas
autoridades, escudado en e apoyo de sus creyentes.

L as autoridades, entonces, giraron orden de captura sobre el lider
y ordenaron dispersar alos miserables que lo seguian, unos 200. El
Conselheiro consciente de su atrevimiento huyé a “Monte Santo”.
Fueron, sin embargo, acanzados por una treintena de policias dis-
puestos agjecutar |as 6rdenesrecibidas. Entonces, lacolumnapolicial
fue atacaday despedazada por los “jaguncos’.%®

Luego de los hechos sangrientos, los fieles aceleraron su marchay se
internaron en la catinga, guiados por un hombre que conocia perfectamen-
te laregidn. Habia deambulado por ellamés de 20 afios. “ Sabia de pargjes
desconocidos de donde no lo sacarian (...) atravesaron serranias solitarias,
mesetas estérilesy dudesrasos, durante largos dias, lentamente en marcha
cadenciosa, d compés de las letanias y del paso tardo ddl profeta’® Una
segunda expedicion los siguid, pero no se arevid aentrar en esas regiones
y lahuida se convirtié en una peregrinacion alatierra prometida

67. Frases sacadas de un cuaderno recogido de Canudos. Da Cunha, op. cit., p. 180.

68. DaCunha, op. cit., p. 190.

69. Luego deeste primer enfrentamiento, Da Cuhna uso por vez primerael término paradescribir alos
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Op. cit., p. 191.
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En € afio de 1893, e Conselheiro y sus seguidores llegaron a la
abandonada hacienda de Canudos. Antonio determiné que ahi se cons-
truiriala nueva capital de Dios, “Imperio de Belo Monte”. A poco de
empezar su construccion, plena de casas miserables, sin orden ni con-
cierto, empezaron allegar nuevos colonos. Primero eran decenas, des-
pués centenas y finalmente miles que se aglutinaban en torno a una
esperanza, a una nueva sociedad, pura, smple, igualitariay cristiana.”
Eran los desesperados de siempre, que, Sih mas nadaque susilusionesy
esperanzas, dejaban sus lugares de nacimiento para poblar laciudad de
Dios, Canudos. Tenian lailusion de construir la nueva sociedad, donde
no existirian ricos, ni terratenientes, ni soldados, ni policias, ni autori-
dades venales que les robaran. Tampoco habria tabernas. Existia, en
cambio, un santo, un profeta que daba paz espiritual y consuelo alos
condenados del mundo, organizando la ciudad como Cristo y dando €l
pan y los peces, sin distingo. Bastaba presentarse con € Conselheiro
paraque alasfamilias se les asignase un pedazo de terreno donde fin-
car. Eratal laemigracion que DaCunhareconoce que“ Algunoslugares
de la comarcay de otras circunvecinas y hasta e Estado de Segirpe,
guedaron deshabitados(...) El anhelo extremo eravender, reunir dinero
eir arepartirlo con & santo Conselheiro.” ™

Pero lo que sentian y miraban los certaneros no eralo mismo que
veiany oian susenemigos. Tal como lo externabael propio DaCunha,
al entrar a Canudos “El certanero simple se convertia en el fanético
brutal y sin miedo. Lo absorbiala psicosis colectiva... Canudos era el
refugio defacinerosos defama. Alli llegaban entrelos matutos crédu-
los y los vaqueros ilusionados siniestros héroes de facay pistola.” "
Asi, DaCunhajustificabalaenorme capacidad de resistenciaque des-
pués mostrarian los jaguncos en la defensa de la ciudad de Dios. Con
todo, la perspectiva analitica actual posibilitala comprension de esta
clase de hombres en otros términos. Dice Hobsbawn que “lo esencial
delos bandol eros sociales es que son campesinosfueradelaley, alos

70. Estasemigraciones a serton eran endémicas. Afirma Galeano que: “En 1878 (...) 120 mil se mar-
charon rumbo al rio Amazonas. Un afio antes, habia comenzado unade |as siete mayores sequias de
cuantas azotaron el nordeste de Brasil durante el siglo pasado.” Las venas..., op. cit., p. 139.

71. Testimonio de Barao de Jeremoabo. Da Cunha, op. cit., pp. 191-2.

72. Ibid., pp. 199y 202.
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gue el sefior y el Estado consideran criminales, pero que permanecen
dentro de la sociedad campesina y son considerados por su gente
como héroes, paladines, vengadores, luchadores de lajusticia’.” Es
incluso probable que por € silo hecho de que bandoleros reales se
unieran al Conselheiro, aumentaba enormemente su prestigio, en es-
pecial entre campesinosy vagueros.

Sin embargo, laexpansi6n de Canudos acarred asus moradores la ani-
madversién ddl resto delasociedad. Unadelas prioridadesen Canudos era
la congtruccion de su iglesa. Al no disponer en esos parges de madera
adecuada, compraron d principa del pueblo de Juazeiro dicho materid,;
éste, después de pagado, se negd aentregarlo. El Conselheiro amenaz6 con
tomar por lafuerzalo que erade Canudosy entonces, darmadas, las auto-
ridades de Juazeiro pidieron laintervencion de la fuerza militar, sn men-
cionar, claro est4, d fraude cometido. Era noviembre de 1896.

Por otra parte, Canudos en ese entonces no era solitaria. Dice Da
Cunha que “El gobierno de Bahia estaba enfrentandose a otras insu-
rrecciones. Laciudad de Lencois habiasido atacada(...) lasincursiones
se extendian por las Lavras Diamantinas; la poblacion de Brito Mendes
cayd en manos de otros malhechores; y en Jequié€ se cometian toda cla-
sede atentados’.”* Estagrave situacion no eracasual, como o ha sefia-
lado Hobsbawn, para otras regiones y otras fechas: “El bandolerismo
tendia a ser epidémico en épocas de pauperismo y de crisis econdémica
(sobre todo en las zonas rura es atrasadas) reflejando la notable degra-
dacion delas condiciones devidadelos campesinos en ese periodo”.”

Al no ser una Situacion aidada, la fuerza militar para “pacificar”
Canudos, aunque solicita, sereduciaaun poco més de 150 hombres. El
21 de noviembre de 1896 se enfrentaron militaresy rebeldes, y un de-
senlace cruento obligd al destacamento a retirarse y a organizar una
nueva batida con mas hombresy pertrechos. Resulté inditil, € destaca-
mento fue destrozado y sus jefes muertos. Aquellas derrotas se trans-
formaron, graciasalaprensalibera, en unacruzadanacional. El clima
delinchamiento que prevaeciaentrelasociedad “ civilizada’ loreflgja-

73. Hobsbawm, op. cit., p. 10.
74. DaCunha, op. cit., p. 227.
75. Hobsbawm, op. cit., pp. 16-17.
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ron muy bien las opiniones de Da Cunha: “El desorden, todavialocal,
podiaconvertirse en el nlcleo de unaconflagracion entodo € interior
del norte”.” El temor ala propagacion de un conflicto, que amenazaba
transformarse en una guerracivil, se tradujo en una campafia de exter-
minio que se dargd hasta que Canudos se desangroé. Pero sblo hasta d
atardecer del 5 de octubre de 1897 cayd € ultimo reducto dela“ciudad
de Dios’, compuesto por un vigjo, un nifio y dos hombres heridos. No
serindieron. El diaseisd gército destruy6 5 200 casas “ rigurosamente
contadas’.”” Paraellos d fin del mundo habia llegado.

CONCLUSIONES

El milenarismo dd siglo XIX se destacd en su empefio por restablecer sus
formastradiciondesdeviday alavez combatir alosinfieles, paracrear una
nueva sociedad queredimieravaoresen criss, detacadamentelosde orden
religioso. Los milenaristas también defendieron su propiedad territorid y se
resgieron aintegrarse d nuevo sstema socid. Por otra parte, esos movi-
mientos tuvieron en comln la amenaza de |as autoridades locaes

(caso de los mayas), asociados en ocasiones a poderes extranjeros
(caso delostaiping), o por intervencion directade algunapotencia ca
pitalista, como en el oeste americano.

L os movimientos aqui resefiados sélo aparecieron cuando laresis-
tencia de los poderes politicos tradicionales, es decir, los autoctonos
fueron incapaces deresistir lapenetracion capitalista. De maneracas
natural surgieron lideres que crearon o inventaron una solucion reli-
giosaque satisfizo la profunda angustia de la gente, orillandoles are-
sistir, con la vana esperanza de que Dios estaba con ellos. Fueron
esfuerzos de resistencia desesperada de corte tradicional frente auna
amenaza externa avasalladora.

El origen de loslideres de los movimientos milenaristas fue total -
mente fortuito, relacionado con las caracteristicas psicol6gicas y cul-
turales particulares de las sociedades involucradas. Fueron
guerreros-politicos, como José MariaBarrera, 0 ascetas bien intencio-

76. DaCunha, op. cit., p. 257.
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nados como Antonio Maciel, el consgero, o sacerdotes iluminados
como Wovoka. A su vez, laideareligiosatomé cuerpo, yafueraen la
figurade un hombre, como aconteci6 a Cruz Chaves, o en un simbolo,
como lastres cruces delos cruzob, o en unamezclade ambas. Lo sig-
nificativo fue que ello permiti6 cohesionar un malestar generalizado 'y
darle sentido a una lucha perdida de antemano.

Sinimportar su ubicacion geogréfica, estos movimientos de corte
milenarista tuvieron dos origenes diferentes. Los que aparecieron en
sociedades que eran casi homogéneas y que se vieron enfrentadas a
otra sociedad, como las tribus nébmadas de Norteamérica, y aguellos
gue escindieron auna sociedad aparentemente homogénea, aungue en
realidad sufrian un proceso violento de transformacion clasista. En
estos casos, |os pueblos sufrieron una escision brutal, y 10s sectores
mas rudosy menos aculturados trataron de crear su propiaalternativa
politica (mayas, tomochitecos, cangageiros, taipings). Ambos tipos
de movimientos sociales tuvieron en comin laluchapor mantener sus
formastradicional es de organizacion, y todosell os, ademés, se produ-
jeron en las zonas rurales mas algjadas e inhodspitas. Otro rasgo que
[lama la atencion es que fueron casi simultaneos. Es decir, se dieron
en un lapso decincuentaafiosy no hubo comunicacién entreellos.™

Delamismamanera, todosellosfueron exterminados de maneraviolen-
ta, en nombre de la civilizacion, losidedes'y los vaores de Occidente, so
pretexto de ser movimientos bérbaros, retrogrados, conservadoresy retarda
tarios.” Setrataba, seglin los vencedores de unaluchaentrelacivilizaciony
la barbarie, por lo que no hubo para élos ni tolerancia ni conmiseracion.

Por otra parte, lo relevante de las formas de represidn de esos movi-
mientos fue que no medié & més minimo deseo de negociar con lossuble-
vados. Setrataba de unaluchaentre“e bieny e ma”, donde & enemigo
Vvivo no tenia cabida. Su represion fue brutdl, tanto en € caso de los rebel -
des que estaban fuera de la sociedad en proceso de modernizacion, como

78. Como caso excepcional, los cruzob de Yucatan si tuvieron noticias de la rebelion de los cipayos.
Reed, op. cit., p. 163.

79. A mediadosdel siglo XIX, laideologia que justificabalarepresion estuvo sustentadaen el “ utilita-
rismo” propuesto por Jeremias Bentham, y afinales del mismo por el darwinismo socia de Herbert
Spencer. Véase Miguel Artola Textos fundamentales para la historia. Madrid: Alianza Editorial,
1982; también Wright et al., op. cit., p. 294.
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cuando lasociedad mismase escindio. En este tltimo gjemplo, lacau-
sa efectiva de la brutalidad represiva parece hallarse en €l terror que
infundiaen las clases propietarias el hecho de que larebeldia pudiera
propagarse al resto de las clases explotadas y que aquello se transfor-
maraen unaguerracivil, en laque los“civilizados’ eran minoria.

L os movimientos milenaristas como |os examinados, transforma-
ron asus militantes en defensores a ultranzade susformas culturales.
No erasu ignorancia, su rudeza o su rusticidad la que los movia, sino
la pérdida de sus tradiciones, especialmente valiosas para conservar
su identidad, |as cuales en précticamente todos | os casos se perdieron
en un lapso muy corto, apenas una generacion. Si aello se agrega la
ausenciade toda esperanza por recuperar o perdido, entonces, se tor-
na comprensible el deseo personal, desesperado, que se generalizaen
el intento por recuperar un mundo perdido, lo que transforma a sim-
ples campesinos 0 nbmadas en guerreros temibl es.

El tipo de movimiento milenarista descrito hadegjado de existir. Sin
embargo, nuevos movimientos han aparecido, mucho més organiza-
dos, violentos e inteligentes, como lo hamostrado la historia reciente.

ANEXO

levantamientos milenarios




El fendbmeno milenarista como revelador
de crisisy conflictos sociales. El movimiento
mesianico de Amalia Bautista entre |os nahuas
de laHuaxteca

Francisco JavierUllan dela Rosa@

RESUMEN

El denominador com(in del fendmeno milenarista es el intento de construir
una utopia, es decir, una sociedad perfecta, que sustituya al orden social
establecido, considerado imperfecto e insatisfactorio. La aparicion de un
movimiento milenarista esun signo dela existencia de una crisisy un con-
flicto, fruto de la desconexion entre las expectativas vitales (culturales,
subjetivas) de algunos gruposy las condiciones objetivas de |as estructu-
ras socioeconémica y politica que obstaculizan la satisfaccion de las pri-
mer as, situacion psicosocial que produce frustracion einsatisfaccion en el
seno de estos colectivos y conduce a un fuerte deseo de cambio social.

LOSMOVIMIENTOSMILENARISTASCOMO
“RADIOGRAFAS’ DE CRISSSOCIALES

Por encima de su increible diversidad fenomenol égica, la esenciadel
milenarismo eslautopiasocial, esdecir, €l planteamiento de unanue-
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va sociedad de perfeccion ideal que sustituya a orden establecido.
Las variaciones de estaimagen de un mundo perfecto, de una nueva
humanidad distinta de la actual, mas libre, mas feliz, son inmensas a
lo largo de la historiay la geografia: ubicado en latierrao en el Més
All4, planteado en términos religiosos o politicos, o en una combina-
cion delosdos, esperado antes o después de un cataclismo apocalipti-
co, 0 sin cataclismo ninguno, asignado a una fecha concreta o
indefinida, reclamado para toda la sociedad o sélo para un pequefio
grupo. Independientemente de que se hayaquerido implantar através
delaacciony laviolenciao del aislamiento y huidadelasociedad, se
haya concebido como unareedicién de edades de oro pasadas 0 como
una era de cufio totalmente nueva, poco importa: el establecimiento
de la utopia es siempre el objetivo de todos estos movimientos.*

Asi planteada, la definicion suscita la cuestion espinosa de s el
milenarismo es un fendmeno necesariamente religioso o no. Con in-
dependenciadel lenguaje que se utilice paradescribir lautopia, el mo-
vimiento que la pretenda poner en préctica serd siempre un
movimiento politico en el sentido amplio de la palabra, porque desa-
fia el orden socia establecido. Pero, en cada situacion concreta, la
utopiasocial se expresaatravésdelos canalesideol 6gicos quelapro-
pia sociedad en cuestion utiliza paraexplicarse asi misma, losque la
gente socializada en dicha cultura puede entender. En ese sentido, la
mayoriade |as sociedades historicas, y unabuenaparte delas socieda-
des actuales, como la de los nahuas de la Huaxteca que aqui analiza-
mos, han sido o son aln culturas agrarias dominadas por una
cosmovision religiosay, por tanto, su forma de expresar |a utopia so-
cia ha venido comunmente vehiculada por el lenguaje religioso. Es
maés, lamayoria delos milenarismos se han producido en e marco de
lareligiosidad popular, de aquellas formas de expresividad religiosa
no formalizadas, no institucionalizadas por un dogmacandnico ni una
organizacion eclesial. El discurso utépico dificilmente puede surgir
en el seno delareligion eclesial pues éstarepresentaen lamayoriade
las ocasiones todo |o contrario de lo que pretende laidea milenarista:

1. Cohn, Norman. The Pursuit Of The Millennium. New York, NY: Oxford University Press, 1992.
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una clase conservadora cuyos objetivos son la defensa de unos valo-
res considerados como inmutables que les confieren el privilegiado
papel de intermediarios entre los hombresy la divinidad, una estruc-
turajerarquizada de poder gue como toda estructura de este tipo tien-
de a desarrollar mecanismos de autoperpetuacion.

Los milenarismos, con su vision de un mundo y una humanidad per-
fectas, son algo més que divagaciones de locos visionarios que hayan per-
dido € sentido dd tiempo o del espacio red (u-topos = no-lugar): son
gritos angustiados de cambio. S bien los motivos por 1os que se desea
cambiar pueden variar mucho entre un caso y otro (explotacién econdmi-
ca, dominacion politica, agresion culturd, aculturacion, insatisfaccion ps-
coldgica, etcétera) y otro tanto sucede con las formas en que se imagina
este cambio, todos los movimientos emanan en Ultima instancia de una
frustracion de las expectativas socio-culturales? de un desfase entre las
metas vitales de losindividuosy lo que d marco socid en € que estan in-
sertados les ofrece 0 puede ofrecerles, un desfase que genera insatisfac-
cion, angustia, ansiedad einfdicidad en las personas. Cuando este desfase
es experimentado por un colectivo suficientemente sgnificativo deindivi-
duos no hay duda de que nos encontramos ante una sociedad o un grupo
socid en crisisy en unasituacion asi es en laque con mayor probabilidad
unaideol ogia utdpica puede acabar cugiando. He agui larazédn Ultimaque
explicalaestrechaasociacion del milenarismo con |os movimientos popu-
lares, sean estos religiosos o no, porque es entre las clases popularesy no
entre las dlites, victimas més probables de |as desigud dades, congtriccio-
nesy abusosen nombredel poder, delaeconomia, delacultura, delaetnia
o delaraza, en dondelos sentimientos de frustracion tienen més probabili-
dades de generar movimientos iconoclastas de renovacion.

Un movimiento milenarista es, por tanto, un sintoma claro de la
existencia de una crisis social definida de esta maneray € estudio de
estos movimientos se nos revela como un instrumento sociol égico de
excepcional penetracion paraanalizar los problemas*clinicos’ genera-
dos por los procesos del poder, laeconomia, o los va ores dominantes.
Un movimiento milenarista es, en definitiva, una especie de imagen

2. Séguy, Jean, “Sociologie de I’ Attente”, Perrot, Charles, Le retour du Christ, 1983, pags 71-102;
Desroche, Henri, Sociologie de I esperance, Paris, 1973.
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distorsionada de la sociedad en crisis que lo hadespertado y |as pagi-
nas que siguen no son otracosaque el intento deilustrar estateoria.

LA HUAXTECA: UNA REGION EN CRISIS

LaHuaxtecaesunaextensaregion histéricadel oriente mexicano, aca
ballo entre los estados de Veracruz, Hidalgo, Pueblay San Luis Potosi.
En tiempos pasados constituy6 un “ &readerefugio”, enlaterminologia
de Aguirre Beltran,® a que huyeron muchas poblaciones nahuas que
deseaban escapar del control y de laaculturacion impuesta por € régi-
men colonial. Alli continuaron preservando su tradicion cultural en pe-
guefias comunidades campesinas semi-autarquicas. La situacion
cambié cuando apartir del siglo XX llegaron alaregidn colonos gana-
deros. Estos se apropiaron delosvalles, expulsando alosindigenas ha-
cialas colinas, detierras menosricasy més dificiles de trabgjar.

El caso de los nahuas de la Huaxteca ilustra muy bien la situacién
estructura del campesinado indigenamexicano, alavez dentroy fuera
del sistemasocial, formando € Ultimo escal én del mismo pero conside-
rado y percibido por los de dentro como un grupo fuerade ella, unaes-
pecie de casta marginada. Las condiciones de pobrezay atraso de los
indigenas mexicanos no pueden ser Unicamente explicadas —como pre-
tende, y no de formainocente, laidea més extendidaentre lapoblacion
nacional— por el apego de éstos a unas tradiciones ancestrales permea-
das por una cosmovision teocéntrica de la existencia o por su formade
organizacion en comunidades corporativas igualitarias de agricultura
precapitalistasino que, méshien al contrario, laperpetuacion de esta si-
tuacion no essino laconsecuenciade lafuncion quelosindioscumplen
en e sisteraecondémico mexicano desde lostiempos delacolonia* Su
condicion deindigenas|ejos de ser —como braman |os discursos de mu-

3. Aguirre Beltran, Gonzalo, Regions of Refuge, Society for Applied Anthropology Monograph Se-
ries, nim. 12. Washington D.C., Society for Applied Anthropology, 1979.

4. Aguirre Beltran, op. cit.; Bartra, Roger. “The problem of native peoples and indigenist ideo-
logy”, Race and Class in Post-Colonial Society: A Study of Ethnic Group Relationsin the En-
glish-Speaking Caribbean, Bolivia, Chile and Mexico, Unesco, Paris, 1977, pp. 341-354;
Stavenhagen, Rodolfo,” Capitalism and the Peasantry in Mexico”, Latin American Perspecti-
ves5 (3), 1978, pp. 27-37.
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chos politicos—un lastre parael desarrollo del paisesunaexcusaideo-
I6gica que sirve para utilizarlos como un recurso, entre otros, de
acumulacion primaria de capital. Es lo que Aguirre Beltrdn denomi-
naba el colonialismo interior, basado en un sistema econémico dual:
precapitalista en la base, capitalistaen la ctispide.” Como consecuen-
ciade esesistema, & mantenimiento delavidatradicional precapitalis-
taindiainteresatanto o mas que alosindigenas, a quienes confiere sus
sefias de identidad, a la poblacion blanco-mestiza nacional y regional
paralaquelosindios constituyen unamasade trabajadores agricolas de
laque extraer plusvalia con inversion minima. Debido a su mentalidad
agraria precapitalistalos indios no demandan costosos servicios socia-
les; se criticasu atraso pero apenas seinvierte en su desarrollo tecnol 6-
gico porque ladominacion econdmica se basa sobre ese mismo atraso:
al carecer de medios modernos de transporte para vender sus productos
directamente en los mercados se ven sometidos al monopolio delosin
termediariosy sus precios de miseria; se habla de la mentalidad comu-
nitaria e igualitaria como de un lastre para la iniciativa econdmica
individua perofueel propio Estado (durantelacoloniao larevolucién)
el que bgjo intencionesindigenistas solidifico |a propiedad colectivade
latierray los mecanismos comunitarios de toma de decisiones. Su ig-
norancia del espafiol, su escasa evangelizacion e instruccion, su indu-
mentaria, su estética, todo elo se criticaba y ridiculizaba desde la
sociedad nacional, pero a mismo tiempo serviaparaalimentar un senti-
miento etnocéntrico quejustificabael abusoy explotacion del indigena
(los salarios de hambre, los castigos fisicos con aprobacion delaley, e-
cétera) y su mantenimiento perpetuo como casta inferior considerada
irreductible ala sociedad. En definitiva, como deciamos, todo un siste-
ma socio-econdmico, politico e ideoldgico de apartheid basado, més
queen € color delapiel olaraza, aternativa esta tltima précticamente
imposible en un pais donde € intenso mestizaje ha difuminado grande-
mentelas categoriasraciales, en criteriosde caracter étnicoy cultural.
La que acabamos de describir es la situacion de la Huaxteca alo
largo de la préctica totalidad de este siglo. Expulsados de los valles

5. Aguirre Beltran, op. cit.
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por los rancheros alos nahuas se les concedieron gidos en las empi-
nadas faldas delas colinas, especie de bantustanesindiosenlosquela
tierra era malay escasay donde su situacion material se torné muy
precaria, circunstanciaque, como efecto colateral, asegurd unaprovi-
sion constante de brazos necesitados y baratos paralas haciendas. Los
nahuas lucharon en |as partidas revolucionarias pero € unico benefi-
cio que obtuvieron delaRevolucion fue el estrechamiento del control
externo de sus comunidades através delas nuevasinstituciones gida-
les controladas por lared clientelar de los caciqueslocales, que se su-
bieron al carro del PRI. Ni € Estado ni la oligarquia local que lo
representaba en laregién hicieron gran cosa durante décadas por me-
jorar la existencia de aguellos que oficialmente eran considerados
como ciudadanos y altamente cotizados como votantes, como tampo-
co se hicieron excesivos esfuerzos por conseguir su asimilacion ala
culturadominante. A losrancheros lesinteresaba hacerl os dependien-
tes de determinados productos para asi tenerlos enganchados a sus
tiendas de raya pero, mas all4 de esta aculturacién material, los
nahuas siguieron conservando casi intactas una culturay unaformas
de vida prehispénicasy precapitalistas que para ellos congtituian €l re-
fugioy e consuelo frentealadominaci 6n mientras para sus dominado-
res se convertian en la justificacion ideolégica de la misma. Los
hacendados eran launicaley en unaregion enlaque ellos ocupaban los
cargos publicos. El Estado delegaba en sus gjércitos privados las fun-
ciones de unapoliciay ejército regulares ausentes. La policianaciona
olascarreteras no existieron en laregién hasta 1994 y estan solo desde
1955 que la Iglesia catdlica ha empezado a hacer acto de presencia
Hasta esafechatodos|os nahuas sin excepcion practicaban unaversion
mutiladay a deanadelareligion delos antiguos aztecas con un some-
ro barniz de sincretismo por encima, producto de una primeray anti-
gua evangelizacion y del contacto de siglos con € cristianismo, una
formadereligiosidad centrada en ritual es agrarios de fertilidad como
el culto al dios del maiz Chicomexochitl o ala diosa Tonantzin de la
tierra, esta Ultima sincretizada con la Virgen de Guadalupe.

Es evidente que la evolucién histérica que tendia a abrir ala na-
ciény a mundo las regiones hasta entonces més aisladas caminaba a
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contracorriente de dicho colonialismo y acabaria por generar contra-
diccionesy desajustesen €l sistema. Lastimidas politicasindigenistas
puestas en préctica desde los sesenta (escuelas, atencién sanitaria),
rompian con la légica no asimilacionista del colonialismo interno
pero a no modificar el statu quo estructural no hicieron sino agudizar
las tensiones y conflictos ya existentesy generar otros nuevos. Lali-
geramejoradelascondicionessanitariasdelosindigenasjunto a cre-
cimiento demogréfico natural condujo a partir de los setenta a una
escasez cronicadetierra. Confinados en sus pequefios gjidosen lasla
deras delas montafias, sin ayudas ni inversiones tecnol égicas que per-
mitieran aumentar el rendimiento delatierra, lasituacion eracomo la
de unaollaapresion lista para explotar y las consecuencias no se hi-
cieron esperar: deforestacion irracional de los bosgues para extender
los cultivos, emigracion alas ciudades, ocupaciones violentas de tie-
rrasalosrancheros. Por otro lado, laescol arizacion produjo unahorna-
dadeindigenas més preparados, menos di spuestos aaceptar 10s abusos,
maés abiertos alas ideas izquierdistas que llegaban de los centros urba-
nos. Surgieron asi lideres campesinos paradefender por loscanalesins
titucionales su derecho ala tierra, y algunos engrosaron las filas del
Ejército Popular Revolucionario (EPR). El conflicto por latierrahave-
nido cobréndose su cuota implacable de victimas desde aguellas fe-
chas. Las invasiones han sido en ocasiones contestadas con violencia
por las guardias paramilitares delos ganaderos; algunosdirigentesin-
digenas han sido asesinados. Las muertes quedan sin resolver y sin
sentencias penales pero los campesinos o la guerrilla se han tomado
en ocasioneslajusticiapor sumano. Desdefinales delos afios sesenta
la Huaxteca es identificada como uno de los “focos rojos’ del pais.
Lasituacion eratan criticaque animé a Estado ainiciar reformas
enlaregion: se establecieron retenes de policia, en parte paraimpedir
cualquier alzamiento insurgente, pero también como fuerza de inter-
posicién entre rancheros e indigenas, 1o que de alguna manera frené
los abusos de los paramilitares y sent6 las bases de unalegalidad me-
nosligadaalosinteresesdelaoligarquialocal; se construyeron carre-
teras para articular la region con el resto del pais y se crearon
organismos de desarrollo como e Procampo, que concede subsidios
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agricolas, €l DIF, con programas de atencion alas familias, puestosde
salud o los telebachilleratos parafacilitar el acceso ala secundaria.
Pero e problemadelatierray delareconversion tecnol 6gicasigue
sin solucién. Los avances no han sido suficientes parafrenar lainsatis-
faccion de los indios, que ya no es solo de caracter material sino en
cuanto alas metasy expectativasvitaes, y se haagudizado en las Ulti-
mas décadas de la mano de una aculturacion en crecimiento exponen-
cial. Lasociedad rural nahua atraviesa por unacrisis de desorientacion
cultura eidentitaria que se retroalimenta de esta situacion de margina-
cién socio-econdémica estructural. Por un lado, los antiguos valores y
expectativas que daban sentido alavidadejan de ser referenciao se ha
cen dificiles de satisfacer en las nuevas condiciones de cambio, por
otro, los introducidos por la modernidad tampoco pueden ser satisfe-
chos debido alasituacion margina que ocupan dentro de la estructura
socia. Losindios se perciben asi mismos como atascados en medio del
camino, sin poder dar marcha atrés y volver aser 1o que eran pero sin
poder tampoco convertirse en ciudadanos mexicanos como losdemés.

Laescasez de tierra ha hecho estallar los conflictostambién al in-
terior de las comunidades. Estudios recientes como el de Sandstrom®
demuestran que las adeas nahuas de la Huaxteca estan lgjos de ser
esas ideales comunidades corporativas cerradas e igualitarias en las
que rigen los ideales de cooperacion que suponia Wolf.’

La nuevas generaciones son la punta de lanza por la que se intro-
ducen los nuevos valores, |as nuevas expectativas de vida, pero tam-
bién la expresién més trégica de la frustracion social. El intento de
escapar del circulo vicioso de la agriculturade subsistencia pasaen la
mayor parte de las ocasiones por €l barrio urbano con su miseria de
subproletariado marginal, la ocupacion de tierras alos rancheros o €l
trabajo por sueldos de hambre. Sus expectativas son urbanas pero
paraellos el suefio de la ciudad se transforma en la pesadilla del ba-
rrio-miseria; susvalores se encuentran influidospor el individualismo

6. Sandstrom, Alan, Cornisour Blood: Culture and Ethnic Identity in a Contemporary Aztec Indian
Village. University of Oklahoma Press, 1991

7. Wolf, Eric, “Closed Corporate Peasant Communities in Mesoamerica’, Southwestern Journal of
Anthropology 13 (1), 1957, pp. 1-18.
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occidental pero se encuentran atrapados por las constricciones de una
vida tradicional aln corporativa en muchos aspectos (matrimonios
concertados, obligacion de trabajar parala comunidad, sometimiento
delavida privadaalaopinion publica...)

L as cosas no son mucho mejores para aquellos que pretenden alin
vivir de acuerdo alos codigos tradicionales: el equilibrio con la natu-
raleza ha dado paso a un desenfrenada degradacion del medio am-
biente; el igualitarismo social es solo un ideal que se conserva
formalmente en instituciones como lasfaenas o | os cargos comunita-
riosrotativos pero que esconde detras comunidadesfisionadas; |os hi-
jos se han convertido muchas veces en extranios que hablan espariol y
suefian con vivir unavida como ladel cualquier mexicano.

A todo el conjunto de frustraciones de origen cultural generadas
por el cambio habria que afiadir las de origen religioso. En su campa-
fa de proselitismo apartir de los afios cincuentalalglesiase sirvio de
categuistasindigenas educados en sus escuelas. Su éxito fue variable
dependiendo de las zonas: en algunas, como la de los siete cerros en
torno a monte Postectitla, las practicas religiosas tradicionales han
sobrevivido, en otras, como el municipio de Benito Juarez, escenario
del movimiento de Amalia Bautista, han desaparecido en gran parte,
lo cual no quiere decir que el proceso se hayarealizado de manera au-
tométicay exenta de conflictos paralos individuos. Laimplantacion
del catolicismo ha contribuido ala desorientacion axiologicay a es-
trés social que conlleva. A pesar de su aparente sensibilidad étnica,
manifestadaen suinterés por preservar determinadas formas externas
de la ritualidad indigena como los bailes, € proselitismo catdlico
vuelveatilizar los métodos etnocéntricos de laevangelizacion colo-
nial. No se trata Unicamente de convertir alos sujetos sino de anular
ideol 6gicamente €l antiguo sistema religioso, negando incluso su na-
turaleza de tal, a través de un discurso agresivo que hace de las anti-
guas creencias préacticas pseudoreligiosas, “supersticiones’, de las
gue es necesario avergonzarse. A pesar de ellos lalglesiano hasido
hasta la fecha capaz de erradicar la antigua concepcion de lo sagrado
ni algunas de sus manifestaciones. Alguna gente sigue celebrando en
secreto | as antiguas ceremonias agrarias en |os cerros. Van de noche,
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en pequefios grupitos, pero nadie confiesa abiertamente que |o hace.
Enfrentadosal dilemadeelegir entreunay otraformade expresion de
lareligiosidad (ideagenaalatradicion politeistay sincréticaindige-
na, que tiende aincorporar cualquier elemento religioso a su practica
apartir de unavision panteistade |o sagrado) |os nahuas han interiori-
zado €l sentido de verglienza hacia la précticade lareligion tradicio-
nal aunque la necesidad de satisfacerlasigaviva.

Se produce asi una ruptura alienante entre las précticas religiosas
admitidas socialmente y una necesidad de relacidn con lo sagrado re-
primidaen los individuos que no puede sino generar tensién y frustra-
cién. Y, dado que lareligion es uno de los principales elementos que
confieren sentido ala vida del nahua, dando formaa cas todaslas di-
mensiones de su existencia, los efectos de esa alienacion se trasladan
también a terreno axioldgico en general. La religion marcaba una ba-
rreraentre el mundo defuera, el del ranchero dominador, y € de dentro,
el de lacomunidad de hermanos indigenas unida por un legado cultu-
ral-religioso comun. Lareligion estableciaun cddigo simbdlico y con-
ductual dereferenciaauténomo, conraiz en lapropiahistoriaindigena,
un codigo controlado por ellosmismos através de susespecidistasreli-
giosos, los huehetlacatl. La ofensivadel catolicismo para conquistar la
antigua religion, caricaturizandola y reprimiéndola tiene como conse-
cuencialaerosion de otros e ementos de identidad que estaban asociados
aaquélla, vaores que ordenaban laexistenciacotidiana, comolarelacion
migticacon latierra, que dabaun sentido alavidade subsistenciaagrico-
la del nahua, o como la diferenciacién religiosa con los colonos y €
control delarelacién con lo sagrado, que los indigenas pierden afavor
de los sacerdotes catdlicos, especiaistas genos d medio indigena.

Como ya hemos sefialado més arriba, uno de los rasgos definitorios
esencialesdelardligiosidad popular eslanecesidad derelacion directa
con lo sagrado.? El catolicismo supone laimposicion de una interme-
diacion en esarelacion por parte de representantes de ese mundo exte-
rior relacionado con la dominacién. Decenas de testimonios recogidos

8. Bastian, J. P, “Lafonction sociale et politique des héterodoxies religieuses en Amérique Latine”,
Social Compass 39 (4), 1992, pp. 543-551
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entre nuestros informantes nos conducen a pensar que esto es visto
por los nahuas como ladltimaformade colonialismo, laméasviolenta,
el control yano de sus vidas 0 sus haciendas sino de algo mucho més
importante: 10s canal es de comunicacién conladivinidad, lafuente de
alimento simbdlico, espiritua, parasus vidas. Lanecesidad de recuperar
ese control explicaen parte el crecimiento que estan experimentando las
iglesias protestantes entre los pueblos indigenas, pues sus estructuras
descentralizadas permiten laformacion deiglesiasautonomasindias, o e
surgimiento de movimientos como & de Amalia. Lafragmentacion reli-
giosa, sin embargo, solo conduce en muchas ocasiones aunamayor de-
sorientacion axiologica de los colectivos, que ven tambalearse los
cddigos culturales comunes, desgarrados en una batalla entre faccio-
nes, cada una ofreciendo valores y cosmovisiones sustitutivas ligera-
mente diferentes y hostilmente excluyentes entre si.

Lo anterior dibuja un panorama de grave crisis social entre los
nahuas de la Huaxteca que ha desembocado en una situacién de ano-
miacon toda su retahila de sintomas asociados: a coholismo, desinte-
gracion y violencia familiar, fracturas y enfrentamientos sociales
internosy, en laotra carade la moneda, movimientos milenaristas. El
movimiento de Amalia Bautistano es un caso aislado sino tan solo el
eslabon de una cadena de fenGmenos semejantes que han venido su-
cediéndose en laregion al menos desde |os afios sesenta, mutando de
forma a medida que mutaban |as necesidades de |a sociedad, fenGme-
no que muestra la persistencia de la necesidad mesianica.’

AMALIA BAUTISTA O LA “NUEVA TONANTZIN”

AmaliaBautistanace en 1976 en laaldeanahuade Tlaguextla, unade
las comunidades mésaisladasy pobres del municipio de Chicontepec,
Veracruz. Ella misma comenta que ya desde pequefiatenia frecuente-
mente visiones y se consideraba especial, elegida para la misiéon de

9.  Sobre las secuencias histéricas de movimientos milenaristas y su relacién con los cambios socio-
culturalesver Ullan delaRosa, F. Javier, “ Plurimorfologiadel fenémeno mesianico-milenarista: la
secuenciahistéricadelos milenarismosticuna’, en Ensayos sobre milenarismo (Estudiosdel Hom-
bre, 11) , Universidad de Guadalgjara, México, 2000, pp. 13-40.
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ayudar alos més pobres. La personalidad mesianica es incontestable
aunque es dificil decir s estuvo siempre presente en ellao Amaliase
construy6 toda esa biografia de predestinacion a partir del momento
en que empez6 el movimiento. Sabemos con seguridad que en su pri-
mera adol escencia experiment6 una atraccioén muy fuerte por lareli-
gion catdlica. Le gustabaescuchar |os sermones que daban las monjas
y con quince anos quiso apuntarse a catequesis en Chicontepec pero
su padre no tenia como mantenerla ali. El episodio parece haber su-
puesto una gran frustracion parala muchacha.

En noviembre de 1993, con 16 afios, Amalia se marcha a trabajar
como empleada doméstica en una casa adinerada de la colonia Polanco en
el Digtrito Federd. Al poco tiempo de su llegada, pasa por una profunda
depresiony comienzaatener visonesen lasque sele gparecelaVirgen. El
contrasteentrelavidaddeanaeindigenay d ritmo radicamente diferente
delametropoali, ladesorientacion y e shock cultural, todo ello debe ha-
ber sido para una adol escente como Amaliaunaexperienciatraumética
que agudizd preexistentes rasgos misticos. Sabemos también que en
aquellos meses Amaliavisitd € santuario guadalupano y que esto cau-
SO gran impresién en su personaidad yainclinada hacialo religioso.

Huyendo de aquel mundo que larebasa, lamuchacharegresaasu
comunidad pero las visiones ya no la abandonan. Amaliacomienzaa
entrar en trance repetidamente. Durante |a experiencia extatica bom-
bardeaa sus paisanos con mensgjesy, a salir del trance, continlia pre-
dicando. En unos pocos dias, el fendbmeno pasa con increible
velocidad amovimiento religioso regional. Primero lagente de la al-
dea, después cientos de vecinos de toda la Huaxteca, se desplazan
paraver aAmalia. Espontdneamente surge toda una serie de celebra-
ciones religiosas en torno a su persona. Lavelocidad en que los deli-
rios de una adolescente con problemas existenciales se transforman
en un movimiento solo pueden explicarse por la preexistencia de una
fuerte necesidad de liberacién mesidnicay milenarista latente en las
masas indigenas, que estaba solo esperando un acontecimiento sus-
ceptible de poder ser interpretado como sobrenatural, para activar 1os
mecanismos destinados a satisfacerla. Los mensgjes de Amalia, vehi-
culados por €l trance asociado en lareligiosidad tradicional nahua al
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contacto con ladivinidad, fueron €l canal paraliberar las energias co-
lectivas. La unanimidad es total. Catequistas catdlicos, antiguos
huehetlacatl, todos estén juntos para escucharla. En torno a su perso-
na se generaun mito mesianico que sigue |os patrones yaimpresos de
antemano en los engramas cultural es de sus seguidores: Amalia cura-
baalos enfermos, Amaliapodiaver € futuroy lasintenciones delos
gue se acercaban a ella, podia caminar toda una noche sin cansarse,
podia aguantar sin dormir ni comer... *°

El mesianismo de Amaliay su discurso milenarista se convirtieron
en un confuso proyecto de construccién utopica colectiva en € que
cada individuo, cada grupo, depositaba su bagaje cultural y sus espe-
ranzas para € futuro. Y la propia adolescente, superada quiza por las
enormes energias que hadesencadenado, se dejazarandear deunlado a
otro por esa corriente abigarrada de simbolos —cristianos, nahuas, sin-
créticos— dando expresion a todos sin discriminacion. Como reconoce
uno de los testigos de las primeras semanas del movimiento amalista:
“Amaliarecibiasugerenciasdelagente. Por gemplo, primeramente no
utilizaba el estandarte de la Virgen de Guadalupe. Le decian: ahorate
sientas acd, ahora te vamos a poner esto, ahoralo otro...”

Una de las caracteristicas mas significativas del fendmeno de
AmaliaBautistaeslanaturaleza“ pasiva’ de su carismamesianico, no
controlado plenamente por elladebido a su condicién de mujer y me-
nor de edad, posicion carente total mente de estatus en la sociedad in-
digena. Por eso, en aquel primer momento, no se puede hablar de un
movimiento sino de un caleidoscopio de simbolosy mensajes unidos
endeblemente por una personalidad que actlia de smple faro de difu-
sion delos mismos. El discurso delaprimeraAmaliano hace sino re-
flejar la esencia proteica y panteista de la mentalidad religiosa
indigena, liberada de laautorrepresién aque lahabia sometido €l “su-
peryo” del dogma catdlico. Las versiones sobre el contenido de su
mensaje no varian solo de un informante a otro sino también de una
alocucion a otra de la propia vidente. Amalia, consciente o incons-

10. Todas estas manifestaciones sobrenaturales utilizadas para construir su imagen mesidnica seran
reutilizadas después por |os que se volvieron contra ella para construir laimagen de bruja
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cientemente, cultiva la ambigtiedad a presentarse unas veces como
una simple mensgjera de la Virgen, otras como la Virgen mismay
otras aln como la hermanade Jesucristo o incluso como un Cristo en
cuerpo femenino. Para unos veniaarestaurar laedad de oro delatra-
dicion nahua, paraotros un nuevo orden cristiano, paraunoseralavir-
gen de Guadalupe, para otros la de Fé&tima, para otros Cristo, para
otros la simple mensgjera de aquéllos, para otros Tonantzin...La con-
cepcién panteistaindigenadelo sagrado, laideade queen el fondo to-
das las divinidades son manifestaciones del mismo principio divino
absoluto, explicala coexistencia de todas estas versiones en el movi-
miento sin contradiccion o incoherencia alguna. Pero de entre todas
lasidentificaciones, laque sin duda cal 6 més profundamente entre las
masas fue laque haciade Amalialaencarnacion de Tonantzin, porque
esta figura representa en si misma la reconciliacion sincrética de las
dos esferas religiosas que la evangelizacién ha querido poner en con-
flictoenlamentedel indigena. Tonantzin esladiosanahuadelatierra
y lafertilidad pero es a mismo tiempo la virgen de Guadalupe, de
cuyaimagen se apropid sin violencianingunaen tiempos histori cos.
Durante las alocuciones que dirigia a sus seguidores, Amalia era
adorada como un auténtico icono viviente, y en las celebraciones se
alternaban rosariosy oracionescatdlicas, como si ellafueralaVirgen,
con précticasritualestradicionales. Amalia eravestidacomo unaVir-
geny colocadaen un atar rodeado de flores. La multitud iba pasando
arecibir su bendicion, atocar sumanto o su cabeza, mientras se cele-
braban en su honor bailes rituales similares alos que Sandstrom des-
cribe para el tlacateliliso fiestadel nacimiento en honor a Tonantzin™
y se depositaban a sus pies alimentos de todo tipo que mas tarde eran
redistribuidos en un gran convite. Estanuevaformade ritualidad sin-
crética tan espontaneamente puesta en marcha nos ilustra con gran
fuerzalas ansias populares de experimentar la presencia de ladivini-
dad en dimensiones cercanas, humanas. Amalia, convertida en reen-
carnacion de unadivinidad janica, bifronte, puede, por esarazon, ser
ladetodos. Lafrecuenciaintensivacon gque se celebraban estosritua-

11. Sandstrom, op. cit., pp. 282y ss.
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lesque solian durar doso tresdiases caracteristicadelafaseinicial de
muchos movimientos milenaristas: frente alainminencia del fin del
orden establecido se exacerbalanecesidad de purificaciony de exte-
riorizacién —en realidad recuperacion- de la solidaridad e identidad
socia através de la prolongacion del estado ritual permanentey la
presencia constante de la divinidad con su autoridad sobrenatural .
Después esta e mensgje, que también es de liberacién, con una
fuertetendenciaapocaliptica. Ladivinidad estdentre nosotros para aca
bar con €l estado actua deinjusticiay llevarnos aun mundo nuevo. Al
mismo tiempo que deciahablar con las palabrasdelaVirgen o se some-
tiaa ayunos en los que sdlo comia flores 4o cua reforzaba smbdlica
mente su identificacion con la madre de Cristo, cuyo alimento
simbdlico son las flores que se le depositan como ofrendas— Amalia
cultivaba una actitud mimética hacia lafiguradel Cristo sacrificia. El
Viernes Santo de 1994 se hizo crucificar smbdlicamenteenun cerroy ,
segun los informantes —porque Amalia ahora lo niega— decia que des-
pués de eso se iba marchar, que e cielo seiba a oscurecer durante tres
diasy tres nochesy que después vendria un periodo de calamidades y
cataclismos hasta € afio 2000, que € maiz seiba a pudrir y agusanar,
que se moririan los ganados y todo acabaria con lumbre, que se ibaa
guemar una buena parte del mundo y que sblo sus seguidores seiban a
salvar, porque slo ellos eran los escogidos, |os perfectos. Laesperanza
milenarista a canz6 sus maximas cotas probablemente en ese momento
y e no cumplimiento de la profecia de su muerte y resurreccion 'y del
oscurecimiento del cielo empezd arestarle credibilidad.
Laplasticidad y la capacidad de absorcion simbolica durante esta
primera fase del movimiento esincreible. El milenarismo pseudo-e-
vangélico descrito compartia el mensagje con el milenarismo popular
vinculado al tercer misterio de Fétimaarraigado entre las masas caté-
licas latinoamericanas y del cual circulaban copias entre |os seguido-
resde Amalia™ Y, al mismo tiempo, ésta hablaba de Chicomexochitl
y Tonantzin, con un mensaje de corte claramente nativista: “ Elladecia

12. De ahi procede, por ejemplo lainsistencia de |os amalistas en el rosario como instrumento de
salvacion.
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gue por eso nos estaban castigando, porgque nos hemos olvidado de
nuestros dioses, porgque nos hemos olvidado de darles de comer...”

Amaliase dirigia alagente en nahuatl y esafue sin duda unade las
clavesdesu éxito. Losindigenashan llegado aasimilar lavisién negativa
de su propialenguaimpuestapor € sistema educetivo eideol 6gico euro-
céntrico. Reducida a lengua de ignorantes campesinos analfabetos es
algo delo que los indios no pueden prescindir pero de lo que se les ha
condicionado aavergonzarse. Con Amalia, Diosvuelve ahablar alosin-
dios en su lengua, lavando con su energia carismética e barniz de ver-
glienza y de autominusvaoracion y diminando la intermediacion del
castellano, que no dominan, en & contacto con lo sagrado, restableciendo
asi, también por esavia, @ perdido contacto directo con la divinidad.

El poder cohesionador del carisma de Amalia pronto fue insufi-
ciente para albergar dentro de un mismo proyecto la fragmentada so-
ciedad nahua. Ese potencial proteico, indefinido, se transformé
enseguida en manzana de la discordia disputada por distintas faccio-
nes, cada unacon su propio proyecto irrenunciabley el mismo objeti-
vo de monopolizar aAmaliay su carisma“pasivo” para conseguirlo.
El intento por controlar a Amalia, el foco generador de carisma, nos
ira revelando un mosaico de grupos e intereses sociales. Algunos
huehetlacatl y profesores indigenas quisieron convertir el movimien-
to en un verdadero nativismo querevitalizase la culturaautoctona. La
Iglesia catdlica, através del obispado de Tuxpan y los parrocos loca
les, se puso inmediatamente el objetivo de desmantelarloy desacredi-
tar con su caida las précticas sincréticas indigenas.

El atague delalglesiase produce a pesar de que después de pasa-
das unas semanas & mensgje amalista se vuelve mas cristianizante,
eliminando lamayoriade|os elementos sincréticosy nahuas quetenia
en un principio. Amalia pasa de pedir que se dé alimento a los anti-
guosdiosesaatacar alosque practican lareligion tradicional, acusan-
doles de redizar actividades diabdlicas. Este cambio de direccion
guardarelacion con laentradaen escenade un grupo deindividuos de
lacomunidad de Hueycoatitla, municipio de Benito Juérez, Veracruz,
la mayoria catequistas, que consiguen ganarse la plena confianza de
Amaliatanto frente a los huehuetlacatl como frente alos sacerdotes.
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El cambio fueinterpretado como unatraicion por los partidariosdela
religién tradicional, que empiezan a acusarla de bruja.

Las fricciones acaban por provocar la salida de Amaliade Tla-
guextla a Hueycoatitla, donde es recibida en olor de multitudes en
mayo de 1994. Miles de peregrinos acampan habitualmente en la al-
deay © flujo de ofrendas es constante. Sin embargo, no pasardmucho
tiempo antes de que se reproduzcan en Hueycoatitla los conflictos in-
tracomunitarios que obligaron a Amalia a abandonar su aldea. Lara-
z6n de fondo: los amalistas se niegan a compartir el poder. Un grupo
de catequistas ve de pronto eclipsada su influencia sobre la comuni-
dad. Laaldeasedividey quienes han quedado fueradel control dela
situacion, respal dados por lalglesia, empiezan aver las cosas de ma-
nera diferente: la presencia permanente de miles de peregrinos en la
comunidad alterael ritmo de vida cotidiano, y esunaamenaza parala
salud y e orden publico. Las voces empiezan a alzarse: que se vaya.
La ofensiva antiamalista es orquestada por el obispo de Tuxpan, los
amalistas por su parte se procuran ayuda letrada iniciando un largo y
complegjo conflicto. La estrategiade lalglesiay de los antiamalistas
de Hueycoatitla es doble: por un lado movilizar alosindigenas de la
region para que se unan afavor de la expulsion de Amalia, por otro,
denegar alos que lasiguen cualquier acceso alos sacramentos como
medida de presion. Los amalistas entre tanto buscan €l apoyo de los
poderes publicos basandose en el derecho alalibertad de culto, pero
dicho reconocimiento se anulapor si mismo desde el momento en que
los amalistas declaran ser catdlicos y no tener ninguna intencién de
abandonar € seno de la Santa Madre Iglesia. Se produce asi una con-
tradictoriasituacion enlaquelos propios amalistas obstaculizan para:
dgjicamente su intento de dar aluz un movimiento religioso popular y
rentabilizar el carismade Amalia. Del grito delibertad frentealas ca
denas que aherrojaban laexpresividad religiosaindigenase hapasado
aun movimiento que, a pesar de su proclamacion del mesianismo de
Amalia, aceptaresignado su necesidad delos sacerdotesy laestructu-
raeclesial paraacceder al alimento simbdlico de los sacramentos. De
un movimiento de independencia a uno de autonomia, que lo Gnico
gue pide es que le dgjen construir su propiaiglesiaaparte de ladelos
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antiamalistasy reconozcan aAmaliacomo mensajeradelaVirgen. La
Iglesiarechaza la “catolicidad” de sus précticas y Amalia pierde se-
guidores con la misma velocidad con que los habia ganado; |a gente
empiezaavolver al redil amedrentada por la posibilidad de no poder
bautizar asus hijos, de no ser admitido en lamisadominical. Aln asi,
testarudamente, |os amalistas construyen un modesto templo de zaca-
te en terreno gjidal, propiedad comunal, levantando una nueva polé-
mica, estavez legal, sobre el derecho de edificacion.

La situacion se prolonga durante casi un afio, volviéndose mas'y
més tensa. Agotados | os canal es de mediacion, se acabo en violencia
En la Semana Santa de 1995, hombres armados de machetes y palos
salen a camino aimpedir la entradade los amalistas. Unos dias antes
la Iglesia habia conseguido que 21 comunidades firmaran un docu-
mento en el que “los vecinos catélicos’ pedian la intervencion de la
Secretariade Asuntos I ndigenas paraque Amaliaseretiraradel muni-
cipio: algo que dicha oficina no tenia jurisdiccién alguna para gjecu-
tar. Varios delos cabecillas amalistasy Amaliamisma son gol peados,
amarrados y retenidos en la galera publica durante toda la noche. La
policiaesta presente pero no mueve un dedo por evitar losincidentes.
El hecho salt6 alos periddicosy todo el pais se enteradelaexistencia
delaTonantzn, o cual multiplicé € nimero de agencias interesadas
en resolver el conflicto, con evidentes objetivos de propaganda politi-
ca. Todos querian defender alos perseguidos por motivos religiosos:
sindicatos agraristas, comisiones de derechos humanos, etcétera, pero
lo Unico que hacian era afadir mas notas discordantes ala ceremonia
delaconfusion. Seranecesariaunanuevaactuacion violentapor parte
de un grupo de mujeres contrala propia Amalia para que ésta se deci-
da finalmente a abandonar la comunidad, en mayo de 1995.

Amalia se establece entonces con unos pocos seguidores en Co-
latlén, municipio de Ixhuatldn de Madero, Veracruz. El grupo se ha
guedado reducido a un pequefio niicleo en Tlaguextlay otro més nu-
meroso en Hueycoatitla pero en Colatlan consiguen hacer nuevos
adeptos. Colatlan, un pueblo de mayoria mestiza que esta a punto de
ascender alacategoria de cabeceramunicipal, yareparte su feligresia
entre dos templos, uno catélico y uno pentecostal, y tiene una especie




EL FENOMENO MILENARISTA COMO REVELADOR DE CRISISY CONFLICTOS SOCIALES 87

de “guetto” indigena conocido como barrio de abgjo, formado por
acrecion de inmigrantes forzados a abandonar sus superpobladas co-
munidades. Es en este barrio en el que Amalia hace de nuevo una en-
trada triunfal. De nuevo el mesianismo y el milenarismo activa su
potencial de revitalizacion generando un sentimiento de cohesion ét-
nicay un mensgje de liberacién en aquel grupo de marginados.
Aisladospor el embargo sacramental delalglesiacatdlica, que ge-
neraangustiay ansiedad en los seguidores, losamalistas, reacios adar
el paso hacialaindependencia (aunque laideano era gjenaaagunos
de ellos) se lanzan a una busqueda desesperada de proveedores reli-
giosos alternativos pero siempre dentro de la esfera del catolicismo:
sacerdotes de otras didcesis menos hostiles, o de otras iglesias como
la Iglesia Auténtica Mexicana, un cisma ultraortodoxo de la Iglesia
Catélica. Aun esponjoso y moldeable, el movimiento se dejainfluir
por los pentecostales, probablemente a través de una cierta renova-
cion de la camarilla dirigente, adquiriendo ahora tonos puritanos y
fundamentalistas y renovando su vigor milenarista en términos pro-
piamente biblicos. Amalia comienza ainsistir en sus discursos sobre
lanecesidad de conducirse de acuerdo aun cédigo de conductaestric-
to (no beber, no fumar, no fornicar, honrar €l trabgjo y lafamilia) que
ponga coto a la degradacién de la sociedad de la que ella misma ha
sido victima. Eslatipicaofensivapuritanacontralos sintomas anémi-
cos, ausente en las prédicas de los primeros tiempos en los que € én-
fasis se ponia en la ruptura con e orden rutinario de la cosas, la
liberacion de las normas ante lainminencia del fin del mundo.*®
Otro giro importante que se produce en Colatlan esla pérdida de pro-
tagonismo del fendmeno extético. Loslideresamdistasreemplazan paula-
tinamente las a ocuciones de la vidente con la autoridad de |os Evangelios
eincluso planifican programas sisteméticos de catequesisy bibliaparalos
filesy parasi mismos. Lainfluencia de los métodos prosditistas protes-

13. Escierto que Amaliallevabaunavidade ascesisy ayuno pero en las reuniones multitudinarias sus
seguidores bailaban y bebian hastalamadrugaday a veces- y ésta erauna de las quejas que esgri-
mian como argumento |os que se pusieron contra Amalia- se producian altercadosy peleaspor este
motivo. Nada de todo eso se recriminaba porque Amaliaerael chivo expiatorio que habiasido ele-
gido para expiar |os pecados de |os demas.
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tantes en estos ex catequistas es palpable pero también el proceso de
rutinizacion del carisma. El Ultimo elemento importante probable-
mente tomado de | os pentecostal es es |a exacerbacion del sentimiento
de el egidos que viene acompafiada de una postergacion delainmedia-
tez de la esperanza mesidnica. Los amalistas pasan a considerarse |os
hijos puros, los elegidos de Dios para formar una microsociedad de
fraternidad perfecta, modelo de la que se instaurara en un fin de los
tiempos que no tienen fecha ni son necesariamente inmediatos, cuan-
do se produzca la segunda venida de Cristo y solo ellos se salven.
Un episodio anecddtico pero muy significativo y no demasiado
claro de este periodo eslainscripcion de los amalistas en la Sociedad
Espiritista Allan Cardek de Tuxpan. De acuerdo a los testimonios
ofrecidos por sus cabecillasy por lapropiaAmalia, lajugadafue ini-
ciativade un individuo aeno al movimiento. Sin embargo, estos mis-
mos informantes nos dicen, un tanto contradictoriamente, que fueron
ellosquieneslepidieron aaquel individuo quelosinscribieraen dicha
sociedad porque estaban desesperados, lalglesiales negaba el pan'y
la sal y no veian salida a aquella situacion. El obispado de Tuxpan
considerd aquel paso como la confirmacion explicitade lanaturaleza
heréticadel amalismo. En cartaa Procurador General de Justicia del
Estado de Veracruz del primero dejunio de 1996, el obispo de Tuxpan
[legaincluso ajustificar laviolenciaempleadacontraAmaliay los su-
yosen Hueycoatitla L areaccion puede sin dudapensarse exagerada
pero ami modo de ver no hace mas quereflgjar el temor real delains
titucion eclesistica a que el movimiento amalista pudiera acabar de-
sembocando en la aparicidn de unaiglesiaindigenaindependiente.
Laiglesiadiocesana se equivocaba, sin embargo, al pensar que la
estrategia de aislamiento erala més eficaz para desmantelar e movi-
miento. La situacion en que el obispado habia puesto alos amalistas
podia haber generado lareaccién contrariay haber provocado larup-
turadel histérico condicionamiento delosnahuasaamoldarse alaau

14. Defiende abiertamente alos denunciados en | os siguientes términos: que son miembrosdela comu-
nidad y que participan activamente en la vida parroquial y se han caracterizado en|a cooperacion
entusiasta y en la promocion respetuosa del Evangelio. Esdecir, que no han cuestionado la promo-
cion del Evangelio realizada por lalglesia catdlica
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toridad externa. La demostracion mas incontestable de esta tesis es
que otras organizaciones catdlicas asi |0 entendieron y pusieron ma-
nos alaobra para evitarlo.

En 1999 @ movimiento amalistaentraen su Ultimay definitivafase:
la de su domesticacion. A laregion llegad principa de la orden de los
Servidores delaPa abra, unacongregacion que pretende utilizar losmis
mosmétodos prosdlitistasdelasiglesias protestantes paracontrarrestar el
éxito que estén teniendo en las clases popul ares mexicanas. Los Servido-
res de la Palabra han sabido ver lo que lalglesadiocesana en su ofusca
cion por sofocar la rebeldia no ha podido. Se han dado cuenta de la
naturaleza pasiva, moldeable del carismade Amaiay en lugar de opo-
nerse a mismo deciden entrar también en € juego por su control.

El delos Servidores de la Palabraes € Ultimo golpe de estado en la
cUpula del movimiento, efectuado con € objetivo de disolverlo en €
seno de unaorgani zacion masgrandey estructuraday utilizar su arrebato
carismético paraacrecentar suinfluenciaen laregion. Los Servidoresre-
conocen la natura eza carismética de Amalia, aungque no su caracter me-
siénico, mandan sacerdotes, la provison sacramentd y los servicios
religiosos se reanudan, y se ofrece alos cabecillas cursos de catequesis
para formarlos correctamente en la doctrina catdlica con e objetivo de
que puedan en Ultimainstancia convertirse ellos mismos en los guias es-
pirituales de su comunidad. La estrategia de penetracion de los Servido-
resessmilar aladelosprotestantes: laideaesformar cuadrosreligiosos
indigenas, tratar de reducir d méximo posible dentro de los limites del
catolicismo e papel intermediario de la Iglesia, potenciar la expresion
auténomade catolicismo indigenaalavez que consolidarlo depurando-
lo deinfluencias sincréticas. Acorralados, desesperados'y diezmados en
ndmero, los amalistas aceptan ponerse en manos de los Servidores aun-
que lanuevadireccién que toma e movimiento despierta algunos senti-
mientos encontrados entre la masa de seguidores. Creemos que la
fagocitacion es acogida positivamente por la mayoria: la autoridad de
Amaliaquedaahorarefrendadapor el carismadeloinstituciona, quere-
conoce su funcion de guiaespiritual, y 1os catequistasincrementan su au-
toestima a sentirse aceptados como miembros de una organizacion
mayor que les ofreceinstruccion y posibilidades de promocién. Algunos
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de los amalistas més jévenes marchan a seminario a formarse como
misionerosy la propia Amaliaesenviadaa D. F. para someterse en
unade las casas de la orden a unainstruccion religiosaintensiva du-
rante seis meses. En algunos informantes, sin embargo, se dgjatrans-
lucir el descontento antelo que reconocen como el fin del suefio deun
movimiento indigena independiente, el fin de la utopia religiosa de
cambio social. No se engafian, saben que el objetivo de las catequesis
y delaestanciade Amaliaen lacapital esconvertir a éstaen unama-
rioneta de la Iglesia. Reconocen resignados la derrota, la sustitucion
del discurso milenarista por una simple ética de accién socia que no
cambiararadicalmente sus vidas pero a menos quiza pueda mejorar-
lasun poco. Se haactivado denuevo el condicionamiento de sumision
inducido en €l indigenay este sepliegaotravez alaestructurasocia y
religiosaimpuesta desde fuera.

En suestanciaen d D. F. Amaiahavendido su milenarismo por la
que fuera su primerailusion de adolescente: podra convertirse en una
religiosa misionera 'y aguella primera utopia de transformacion social
gue movio masas, quedara reducida a un modesto proyecto de interna-
do indigenaen Colatlén, un colegio de bachillerato construido con fon-
dos de la orden, una oportunidad para los jovenes, a los que Amalia
iluminaré con & gjemplo de su impecable fe y devocion catdlicas, de
estudiar y formarse cristianamente escapando asi de la anomia, la de-
sintegracion social y la frustracion instalada en sus comunidades

Unadelas caracteristicas més evidentes de |os movimientos mile-
naristas es gque éstos, como |os organismos vivos, estan igual mente
sometidos al mecanismo del nacimiento y la muerte. Los milenaris-
MOS nacen, crecen, en algunos casos se reproducen e, indefectible-
mente, mueren. Mueren porque la utopia, €l orden social perfecto, es
por definicion un proyectoirrealizabley el carismapersonal que mar-
tiene unido un movimiento utopico se fundamentaen su capacidad de
mantener vivas |as esperanzas de transformacion radical einmediata
La Unica manera gque un movimiento tiene de sobrevivir a inevitable
desinflamiento de la expectativa milenarista es transformandose en
unaorganizacion institucionalizada de poder, haciéndose un hueco en
el statu quo socia y ahogando o aplazando sine die e proyecto utopi-
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co inicial. El movimiento amalista estaba destinado a desaparecer
ante suincapacidad de derivar haciaunaorganizacion eclesial propia.

EL MOVIMIENTO AMALISTA. HACIA UNA RADIOGRAFIA DE LASFRAC-
TURAS SOCIALESEN LA SOCIEDAD REGIONAL DE LA HUAXTECA

Laviolencia de las pasiones desatadas por Amaliailustra mejor que
ninguna teoria la potencialidad de conflicto y de fisién socia latente
en las comunidadesy en lasociedad nahua, fision socia que bebe del

caldo de cultivo de ladesigualdad, discriminacion, aculturacion, ano-

miay frustracion generado por la estructura social. Muchas de estas
fracturas ya han quedado a descubierto atraves de esta detallada ex-
posicién del movimiento amalista pero ahora queremos, para termi-
nar nuestro andlisis del fendmeno, analizarlas en profundidad, Una
vez ofrecida lafotografia del movimiento queremos ahora presentar
al lector la radiografia del mismo, que es también la de la sociedad
que lo generd. Unaradiografiaque nosllevariarecorrer todaslas es-
tanciasdelainteraccion humanay social en el mundo nahua, desdela
vivenciapersonal, individual, y su relacién con el contexto social has-
ta los procesos mas amplios de generacién de identidades culturales
colectivas frente al mundo exterior, pasando por los sistemas derela-
ciones socioecondémico, politico y religioso.

FRACTURASPSICOLOGICASY GENERACIONALES

El de Amaliano es d Unico caso reciente de visonarios en la Huaxteca
aunque si @ Unico en haber cugiado en un movimiento socia. De hecho,
los Ultimos afios registran una recurrencia del fendmeno, ago asi como
unaepidemiadevisionarios, con un patron que serepite: éstosson sempre
adolescentes sumidos en una crigs persona. Amdia en Tlaguextlaen e
1993, otro chico en La Reformaen 1995, otro mas en La Revancha en
1998, un nuevo caso en Hueycodtitlaen 1999, son algunos de los que he-
mos podido tener noticia. Lanaturaezaadolescente del fendmeno no esun
hecho casud: son los que més intensamente estan viviendo las contradic-
cionesgeneradas por d desfase entrelaestructurasocial y € cambio cultu-
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ral acelerado, pertenecen aunageneracion aculturada que se encuentra
atrapada en un contexto indigena con @ que ya no se identifica plena-
mente. Muchos de ellos viven en sus hogares | os efectos nocivos de ese
conjunto de cambios con los que elos nacieron pero que sus padres no
han sido capaces de asmilar bien. Muchos proceden de hogares andémi-
cos con padres acohdlicos, 0 que los abandonaron o los mdtrataron. A
otros, a contrario, aln les han tocado padres relativamente apegados a
lastradiciones, paralos que, por gemplo, € trabgjo delatierrao lacon-
certacion del matrimonio son valores atamente respetados que tratan de
imponer a sus hijos. Todo elo indica la existencia de una sucesion de
fracturas generacionales que corren a grandes rasgos en paraelo a pro-
ceso de cambio experimentado: a una generacion anciana todavia bas-
tante ancladaen losva orestradiciona esle sigue una generacién madura
andémicay desorientaday aesta unageneracion adolescente en laquelos
conflictos de identidad y expectativas se agudizan alin mas. Los casos
comentados demuestran que e fendmeno extético funciona como una
vavulade escape por laque ciertos adolescentesliberan e estrésgenera:
do por lacontradiccion entrelo quequieren ser y lo que el medio ambien-
te socid les fuerza a ser, una védvula que se activa en momentos muy
trauméti cos en los que dicha contradiccion se revelacon especia intens-
dad. Es € caso de Amalia en México adonde la muchacha marcha para
salir delapobreza extrema en que se encuentra, buscando esavida urba
nay occidental que anhela. El contacto con ella la despierta quizés un
violento sentimiento de inferioridad con € que, sin embargo, no habia
contado: ante la sofisticacion de la vida en la casa de Polanco, Amalia
descubre cuén indigena sigue siendo alin, su ignorancia acerca de aquel
mundo anhelado, la sencillez del suyo, y se averglienza de si misma, de
lo que es. Desea escapar del mundo que constrefiia sus expectativas pero
se dacuentade que & medio urbano tampoco es e suyo. De repente se
encuentraperdida, flotando en unlimbo entredos orillasiguamentelgja
nasy se defiende con un retraimiento hacia si misma frente aun mundo
exterior que le resulta hostil. No es cierto que no hablara espafiol por
aquel entonces, como elladice (lo refutan las grabaciones que de sus
mensaj es hicieron sus seguidores en abril de 1994), pero ante su in-
capacidad de hablarlo correctamente decide quedarse muda durante
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dos meses. Después, através de las visiones, su vida vuelve a cobrar
sentido, € sentimiento de inferioridad desaparece. Ella esta en el
mundo con unamision.

Lahistoriade Calaco, 19 afios, esmuy distintadelade Amaliapero
en ella descubrimos lamisma frustracion existencial. Calaco viste con
botas vaqueras de cuero y llevatupé, es un “moderno”. Su padrey sus
hermanos son a cohdlicos. El padre obligaatrabajar muy duro alos hi-
josen el campo pero aCalaco no parece entusiasmarle lavidacampesi-
na. Quiere aunamuchachade laadea pero los padresde ellayatienen
apalabrado su matrimonio con otro y no le dgjan casarse. Poco a poco
sevarevelando € cuadro completo de inadaptacion. Caaco siente que
las expectativas de su vida no encgjan en su marco familiar y sociocul-
tural y un buen dia una experiencia puntua desencadena la crisis: €l
muchacho presencia una pelea entre su padre y otro vecino de Huey-
coatitlaque le amenaza con hacerled mal. Y entonces Calaco liberala
angustia por medio del canal tradicional de expresién de los desgjustes
psicol6gicos en las sociedades indigenas: se convence de que le han
embrujado, dgjade comer y dormir y comienzaaver visonesen lasque
sele aparece € que peled con su padre, que se convierteen e chivo ex-
piatorio de su angustia. EI mecanismo esidéntico en todos |os casos de
visionarios que hemos documentado y probablemente tambiéniniciara
asi end de Amdia, un giemplo delasituacion liminal de estos adoles-
centes, a caballo entre dos universos culturales distintos. En muchos
ocasioneslacrisis selimitaaeste mero ataque de brujeriapero en otros
desemboca en un fendmeno propiamente mesianico, con Cristo o cual-
quier otradivinidad, confiando un mensajey unamisién a adol escente,
gue puede llegar aidentificarse con este. El proceso es unallamada de
auxilio del adolescente @ mundo, a quien quiere decir: soy importante,
mi vidatiene sentido. Calaco paso de decirse embrujado aconfesar que
seleapareciaCristoy acabd por caer en trances en los que escenificaba
pasg es evangélicos como el delaparticion del pan buscando conscien-
te 0 inconscientemente la identificacion con Cristo.

Si curiosaeslaactitud contradictoria de | os adol escentes, que cana-
lizan por un vehiculo ssimbdlico enraizado en lareligiosidad popular in-
digena frustraciones derivadas del cambio cultural no lo es menos la
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actitud de los familiares y los vecinos, que se encuentran asimismo
entre dos cosmovisiones contradictorias. La primerareaccion —asi 1o
fue en el caso de Amaliay también en el de Calaco— es la que cual-
quier padre occidental tendria: llevarles al médico. Sélo cuando los
médicos- muchas veces con muy poca sensibilidad intercultural- les
anuncian que a muchacho o muchachano le ocurre nada, quelo suyo
no es fisico, puede quizas activarse la interpretacion indigena. En la
religiosidad tradicional nahualos sacerdotes aprenden su oficio atra-
vésdelarevelacion divinadirecta, por viaoniricao de trance extatico
y los cambios no han eliminado e respeto sagrado de los nahuas por
este tipo de fendmenos. El caso delos padres de Calaco esilustrativo
porque ellos fueron unos delos que més habian criticado aAmalia, ta-
chandola de farsante o epiléptica explotada por su padre. Esa actitud
deincrédulo racionalismo no se observé cuando le llegd e turno asu
hijo. Desde e momento en que Calaco comenzo atener lasvisiones el
pueblo entero, los padres a la cabeza, se plantaron a los pies de su
camaen actitud reverencial, como s de verdad estuvieran ante un fe-
némeno de naturaleza sagrada. Cuando el muchacho se alzaba e iba
hacia el atarcito improvisado en la casa todos lo seguian y cuando
abria la boca sus palabras eran ordenes. El episodio quedaria final-
mente en una mera anécdota local —una sociedad no puede permitirse
cadados por tres € inmenso gasto de energias de una explosion mile-
narista— pero revelamuy bien |os mecani smos de generacion carismé
tica implicitos ain, aunque de forma confusa, en la cosmovision
indigena.

FRACTURAS SOCIOECONOMICAS

“El padre de Amalia era un pobre entre los pobres. Vivian en una casade
puro zacate y el padre siempre estaba fuera trabajando las tierras de otros.
Figarese que ni zapatos podia comprarle asu hija...” (fuente?)

El movimiento amalistarevelay sigueen cierto modo laslineasdefa
[lade laincipiente estratificacion socioecondmica generada en la so-
ciedad nahua por la escasez cronica de tierras. Las comunidades
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nahuas se encuentran divididas en la actualidad en tres estratos so-
cioeconémicos. En el estrato medio se encuentran los certificados,
[lamados asi porgque poseen €l certificado de derechos agrarios que
les da de derecho auna parcelagjidal de siete hectéreas. Paraimpedir
lafragmentacidn al infinito delastierras, lasociedad nahuaestablecio
con el tiempo un derecho de primogenitura de facto sobre estaparcela
gjidal. El resultado eslaaparicion de todo otro grupo social, conocido
como losvecinos, que quedafueradeeserepartoy a quelasautorida-
des gjidales conceden una pequefia parcela de dos hectéreas y media,
insuficientes para sustentar una familia de manera adecuada. Por en-
cimade estos dos grupos se sitUauna pequefia élite econémicade pro-
pietarios de ganado formada por aguellas familias que han ido
acumulando através de sucesivas herenciasy alianzas matrimoniales
lacantidad detierrasuficiente parapoder habilitarlacomo pastos para
esta actividad mucho maés lucrativa que la agricultura. Estudios como
el de Sandstrom reconocen la potencialidad conflictiva de estas dife-
rencias econdémicas en comunidades de tan pequefio tamafio organi-
zadas sobre la base de estructuras de solidaridad colectiva, poder
compartido y codigos axiol 6gicos sustentados en €l igualitarismo so-
cial.™® El derecho oficioso de primogenitura, ademés, provoca que
esta fractura social atraviese no slo la comunidad en si sino las es-
tructuras familiares, colocando alos hermanos en lados diferentes de
lafalla. Lapercepcion de esadesigualdad cercanay cotidiana, incluso
dentro de la propia familia, que se manifiesta externamente en la vi-
vienda, los vestidos o las oportunidades de relacidn con el exterior,
erosionalacredibilidad de los valoresigualitarios alin vigentes y ge-
neracontradi cciones que desembocan en frustraciény hostilidad en €l
grupo de los desfavorecidos. Lainstitucion de las faenas (obligacion
reciprocade cadaindividuo de prestar ayudaen los campos de los de-
més) pierde el sentido original de forma de trabajo colectivo en una
sociedad igualitaria de campesinos. Al tener unos mas tierras que
otros los que menos tienen empiezan a percibirla como una corbea
gratuita que prestan alos mésricos, y tratan de evitar esa obligacion,
lo que sera por otra parte interpretado por |os demas como un acto de

15. Sandstrom, op. cit., p. 25.
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insolidaridad. Las tierras de uso comunal se convierten también en
unafuente de conflictos: |os ganaderos presionaran para que sean de-
dicadas a pastos mientras |0s vecinos insistirdn en que se repartan
entre los que no tienen tierra.

Lastensiones creadas por |la estructura socioecondmicaregional ace-
ban por implosionar muchasvecesa interior delascomunidades en con-
flicto que siguen las lineas de esta fractura socioecondmica, y el
movimiento amaistaes un giemplo de esto. La camarilla que controlaba
aAmdiayadesde antes de su llegadaa Hueycodtitlay lamayoriadelos
seguidores que siguieron con ella hasta d final pertenecian d grupo de
los vecinos, alos marginados no sdlo por la sociedad dominante exterior
sino dentro de sus propias comunidades, aaguellos aquieneslasituacion
estructural habia puesto enlasituacion limiteen laque esdesesblelains
tauracion de un orden nuevo. En € caso de Colatlan setratadeindigenas
marginados en un guetto, obligados por & hambre asalir de sus comuni-
dades y ocupar tierras de mestizos enfrentandose al riesgo de la violen-
cia. En Hueycoatitla es sintomético que los antiamaistas entrevistados,
todos miembros del grupo delos certificados o de | os duefios de ganado,
describan alos amdistas como individuos poco solidarios que ya antes
de su entradaen e movimiento seresistian acumplir conlaobligacion de
lafaena porque ese es exactamente € tipo de actitud rebel de que hemos
concluido |6gicamente que gparece en € grupo delos vecinos como con-
secuenciadeladesigual dad delos servicios prestados, que alin pretenden
presentarse como reciprocos cuando yano |o son. Las tensiones econd-
micas subyacentes a conflicto amalista fueron percibidas y expresadas
conscientemente por sus protagonistas alo largo de su desarrollo. Mu-
chosinformantesamalistas utilizan laexpresion “losricos’ parareferirse
asus propios paisanos indigenas que tanta hostilidad desplegaron contra
el movimiento. Al constituirse como unafaccién diferenciada en Huey-
coatitlalos amaistas deciden no prestarse faena més que entre ellos mis-
MOS COMO un mecanismo de reequilibrio de lareciprocidad entre grupos
econdmicamente mas homogéneos.
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FRACTURASPOLITICAS

Por |a presente carta nosotros, agente municipa y otras autoridades de Hueycoztitla,
denunciamos que &l culto de Amalia Bautista trae intranquilidad social y politica.*®

El movimiento amalista revela nitidamente |a existencia de enfrenta-
mientos preexistentes de poder en las esferas intracomunitariay co-
marcal, entrefacciones generadas por |0s propios procesos de cambio
socia quetratarén de instrumentalizar el carismade Amalia.

La comunidad indigena es desde tiempos histéricos una unidad
corporativa igualitaria en la que los instrumentos de control politico
son comunitarios y descansan en un cuerpo colegiado en el que sere-
presenta toda la colectividad y en otros mecanismos parapoliticos
como lagran fuerzadisuasoriadelaopinion publica, delaqueel cuer-
po colegiado estan sdlo un portavoz, o el complejo psicocultural dela
brujeria.’” En un inicio ese cuerpo colegiado lo constituia el consejo
de ancianos, cabezas de las diferentes familias que componian la co-
munidad, entre |0s que destacaban |os huehetlacatl que, sin romper €l
principio del igualitarismo y del gobierno colectivo, ostentaban un
cierto grado de autoridad y prestigio derivado del carisma que com-
portaba su especializacion como intermediarios entre los diosesy los
hombres. Con lainstauracion delafiguralegal del €jido como comu-
nidad territoria y politicaapartir delaRevolucion, e consegjo de an-
cianos queda subsumido en | as nuevas instituciones pero la autoridad
contintia siendo colegiada aungque de manera mas compleja. Varios
comitésy cargos se reparten las diferentes funciones de regulacion de
lasrelaciones sociales: el Comisariado Ejidal, compuesto por un pre-
sidente, secretario y tesorero, como administrador de las tierras co-
munales se encarga de solucionar los conflictos de lindes y asignar
nuevas tierras a los individuos; el Agente Municipal, que tiene a su
cargo un pequefio cuerpo de policias, es €l representante de la autori-
dad municipal en lacomunidad y se encarga basicamente de larela-

16. Escritodel 14 defebrero de 1995, dirigido por las autoridades de Hueycoatitla, a Benito Juérez, Ve-
racruz, al Director General de Asuntos Religiosos.
17. Mair, Lucy, Witchcraft, World University Library. Londres, 1969.
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cién de ésta con el exterior; e Juez Auxiliar actlia como autoridad
legal enlaresolucion de demandas civiles de pequefiaentidad. A estos
ultimos se fueron afiadiendo comités ad hoc encargados de gestionar
los distintos programas de desarrollo que el gobierno iba paulatina-
mente implementando en la regién: comité del Procampo, para ges-
tionar los subsidios agricolas, comité del DIF, para hacer otro tanto
con las ayudas del programa de Desarrollo Integral de la Familia, et-
cétera. Los cargos son elegidos por sufragio universal entrelos cabe-
zasdefamiliadelacomunidad y renovados anualmente, conduciendo
alosindividuos a una peregrinacion constante de cargo en cargo que
tiene por objetivo mantener el caracter colectivo de la autoridad. Por
otro lado, desde el establecimiento del catolicismo, €l particular pres-
tigio e influencia de que gozaban los huehetlacatl ha sido sustituido
de maneraidénticapor € delos catequistas, siempre basado en su ca
récter de intermediarios de o sagrado.

Un gobierno comunitario de este tipo sélo puede funcionar sin
fricciones cuando lasociedad que | o sustenta es verdaderamente igua
litaria. Con laaparicion de diferencias econdmicas notables en las co-
munidades el sistema entré en crisis. La incipiente estratificacion
econdmica trgjo como consecuencia la gestacion de actitudes indivi-
duaistasy de grupos de intereses enfrentados. |0s vecinos pretendian
unreparto masjusto delatierragjidal, loscertificados lapreservacion
de sus privilegios adquiridos. Roto el consenso colectivo, € sistema
de cargos dejo de ser €l 6rgano de representacidn comunitaria de an-
tafio para convertirse en la manzana de la discordia que todos desea-
ban controlar.’® La naturaleza rotativa y anual del sistema politico
institucionalizado, sin embargo, hacia de é una herramienta débil
como instrumento de expresion de los intereses de cualquier faccion
en concreto, lo cual puso en marchalabulsgueda de otros mecanismos
de poder alternativos. Uno de ellos fue sin dudalaalianza con los po-
deres mestizos locales. Fueron sobre todo las familias indigenas me-
jor situadas econémicamente, |as que no tenian necesidad de ocupar

18. Como muy hien hace notar Alan Sandstrom en su excepcional etnografia sobre la Huaxtecala al-
dea no opera comunalmente a pesar de que las apariencias asi puedan indicarlo (Sandstrom, op.
cit., p. 224)
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tierrasy enfrentarse alos rancheros de laregion, las que establecieron
vinculos clientelares con los caciques locales del PRI, vinculos que
comportaban un intercambio de servicios mutuamente beneficioso.
Aquellosindigenas se convirtieron en los hombres de confianzade la
oligarquia dentro de las comunidades, asegurandole a PRI €l voto de
aquellas personas sobre | as que tenian influencia, a cambio de su apo-
yo en cualquier conflicto internoy untrato preferencial parasusfami-
lias en los programas de desarrollo gubernamentales. La segunda
fuente de laque sin duda se podia obtener poder eralalglesiacatéli-
caque, con lapaulatinacristianizacién delos nahuas, se convirtio en
lafuente legitimadora de todo carisma sagrado, monopolizadora de
los bienes de consumo simbolico-religiosos. Ante laescasez de per-
sonal eclesiastico, lalglesiarecluto a agentesindigenas en cada co-
munidad con la mision de catequizar y celebrar al menos los cultos
menores en |0s que no se requeria la presencia de sacerdote. Estos
catequistas se convirtieron en los representantes de lalglesiaen cada
comunidad adquiriendo entre los indigenas un prestigio y una in-
fluencia subsidiarios de los que emanaban en ultima instancia de la
Iglesia. Aunque en muchos casos las familias més ricas de las comu-
nidades también consiguieron hacerse con el control delainstitucion
de | os catequistas no siempre consiguieron copar todos esos puestos,
como lo demuestrael gjemplo delosintegrantes de la camarillaama-
lista de Hueycoatitla, de extraccion muy pobre.

Amaliagenero en torno asi una espontanea concentracion de ca-
rismay, en consecuencia, de poder, totalmente independiente, nueva,
gue emanaba directamente de | as frustraciones reprimidas en la gente
y su control se convirtié inmediatamente en objeto de deseo, en nece-
sidad incluso, para los distintos grupos de interés. Es evidente que
paralos indigenas la oposicién o adhesién al movimiento de Amalia
no fue una cuestion Unica ni principa mente de diferencias religiosas
o dogméticas sino de poder e influencia sobre sus paisanos como lo
prueba el modo en que es recibida en un primer momento en Huey-
coatitla: Amaliaesrecibidaen olor de multitudes, lacomunidad ente-
ra cierra filas en torno a ella y pocos se cuestionan la posible
heterodoxia de su mensgje. Inmediatamente, sin embargo, se pone de
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manifiesto que quienes controlan aAmaliano estan dispuestos a com-
partir con la comunidad en su conjunto el poder que emana de su ca-
risma, sino a servirse de él para sus propios intereses. La razon es
evidente: la comunidad como grupo corporativo homogéneo es una
entelequia que solo sobrevive como ideal. La comunidad rea es un
conjunto de facciones enfrentadas entre si y lallegada de Amalia en-
ciende lachispaque desencadenael conflicto abierto. Los catequistas
invitan ala Tonantzin a que predique y celebre sus ceremonias en la
iglesia, como por otra parte habria sido lo 16gico, pero la camarilla
gue la controla, identificable agrandes rasgos con el grupo delos ve-
cinos, no esta dispuesta a dejarse arrebatar esta oportunidad de ganar
influencia sobre sus paisanos (y, por ende, también sobre |as institu-
ciones comunitarias), rechaza esainvitacion y hace dela casadel ca-
tequista Abraham el centro de las actividades de culto realizadas en
torno Amalia, junto alacual construirdn més tarde un nuevo templo.
Losamalistas no querian compartir asu cabezaespiritual con quienes
ellos perciben como una nueva clase social, “losricos’, que no estén
dispuestos a compartir sus tierras o sus ganados con ellos.

Ante |o que se presenta como una amenaza para su poder la fac-
cién que podriamos llamar de los catequistas o certificados, através
de las autoridades gjidales, que en ese momento controlaban, recurre
alos apoyos externos que habiavenido utilizando desde haciatiempo:
lalglesiacatdlicay laoligarquialocal priista. Del acoso al que some-
tid lalglesia, atravésdelos parrocoslocalesy ladidcesis de Tuxpan,
al movimiento amalista ya hemos hablado. Lo que hasta ahora no ha
sido mencionado es que & fendmeno de Amalia desempefi6 también
un papel en el juego politico local del municipio de Benito Juérez re-
velando otrafracturaimportante y novedosaen laregion: el enfrenta-
miento partidista entre el PRD y el PRI. Conforme avanza la década
de 1990, el monopartidismo feudal de la region se desmorona, 10s
grupos mestizos eindigenas mas desfavoreci dos encuentran un nuevo
canal para defender sus derechos e interesesy €l faccionalismo exis-
tente en las comunidades tomatambién un cariz politico. El conflicto
entorno aAmaliailustramuy bien este hecho. Si los grupos excluidos
del control del movimiento buscan el apoyo de sus tradicionales pa-
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trones priistas, los amalistas van a hacer otro tanto con el PRD, pro-
metiendo a candidato por ese partido a la presidencia municipal de
Benito Judrez su voto a cambio de ayuda frente a sus adversarios.
Aunque ninguna de | as dos fuerzas politicas hareconocido explicita-
mente su alineamiento en el conflicto, hay muchosindiciosenlosque
se puede reconocer ese apoyo. ¢Por qué no actud la policia—presente
en €l lugar delos enfrentamientos— paraimpedir laagresion contralos
de Amaliaen la Semana Santa de 1995? ¢Influirian en algo los votos
amalistas en lavictoria del PRD ese mismo afio en Benito Juarez? ¢S
era casualidad que un significativo porcentaje delas casas delos ama
listas en Hueycoatitla exhiban en sus paredes pintadas con las siglas
del PRD, como s fueran una sefia de identidad?

El cambio de partido en lamunicipalidad implicd unanotable me-
joria de las condiciones de los amalistas en Hueycoatitla. La estabili-
zacion del conflicto dio como resultado lafision en la préctica de la
aldea en dos comunidades. Aungue los amalistas no llegaron a nom-
brar unas autoridades propias de acuerdo alas plantillas instituciona-
les existentes, el grupo de apostoles de Amalia funcionaba de hecho
como tal y para agunos casos concretos se crearon comités paralelos
alos preexistentes, como en el caso del Procampoy del DIF paracon
trolar autbnomamente las ayudas estatal es. Todo apunta aque lanue-
va autoridad municipal perredista habria tolerado y fomentado esta
bicefalia en pago por el apoyo electoral prestado.

Este proceso de fisidn politicaintracomunitariaa partir de fracturas
religiosas parece ser un hecho bastante frecuente en | as sociedadesindi-
genas contemporaneas, sujetas a intensos procesos de cambio social y
aculturacion. Fision religiosay politica son inseparablesen |l as socieda-
desindigenas porgque, como en cualquier otrasociedad agrariatradicio-
nal con una cosmovision dtamente teocrética, lareligion es poder y €
poder es religion. La fision politica parece cumplir en estos casos la
funcion de mecanismo de reequilibrio de las tensiones generadas por €l
desgjuste entre lasinstituciones comunitariasigualitariasy laheteroge-
neidad creciente delas comunidades que se fraccionan en unidades mas
homogéneas a partir de lineas de fisién preexistentes (grupos de paren-
tesco, grupos socioecondmicos en el caso de Hueycoatitla) que pueden
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[legar a adquirir entidad espacial en forma de barrios monoconfesio-
nales, cada uno girando en torno a su propio templo."

FRACTURASRELIGIOSAS

Los sacerdotes estan en contra del Elotltlamanalitztli, cuando le dan la ofrenda al €lote.
Eslo que se hacia en todas las comunidades. Ahora ya no porque |os sacerdotes dicen:
-Esto es cosa del demonio, no lo hagan.(fuente?)

Si bien es cierto que €l poder y lareligion estan intimamente relacio-
nados en laHuaxteca, no debemos olvidar que esta Ultimaesunaesfe-
rasocial con entidad propiacuyanaturalezano se agotani se subsume
en las relaciones de poder. Lareligion constituye un sistemade rela-
ciones movido por una mecénica autbnoma con intimas relaciones
asimismo con otros sistemas como el de laidentidad individual y co-
lectivay el sistema social de valores.

En sus primeros momentos el movimiento de Amaliasignifico lali-
beracion de esardigiosidad sincréticareprimidaen losindividuos, una
especie de cel ebracion andrquicaen laque cadacua encontré en larup-
tura de las convenciones instaurada por € hecho mesianico y lainmi-
nencia del fin del mundo la excusa para expresar sus propias
necesidades religiosas individuales, su propio cocktail de elementos
nahuasy cristianos. Pero esa primerafase de espontaneidad duro poco,
lo que duré quizés la primera orgia de expectacién milenarista, y muy
pronto Amalia se vio zarandeada por grupos concretos que defendian
formas de religiosidad mas polarizadas. El fenbmeno de Amalia sirve
asi pararevelar otrafractura més, esta de naturaleza basi camente reli-
giosa que recorre lasociedad nahua: 1a que separaalos aln seguidores
delardigiontradicional, encabezados por sus sacerdotes, loshuehetla-
catl, delos conversosal catolicismo, liderados por |os catequi stas (aun-

19. Pacheco de Oliveira analiza magistralmente este faccionalismo en Belem do Solimoes, una aldea
ticunadel Brasil, divididaen tresbarrios o guettos confesionales: el catdlico, el pentecostal y el cru-
cista(unaiglesiamilenaristasincréticaoriginariadel Amazonas) (Pacheco de OliveiraFilho, Joao,
Asfacgoeseaordem politica emumareserva tilkuna. Disertacion de magister. Universidad de Bra
silia, 1977). En nuestro caso, unadivision tripartitamuy similar laencontramos en Colatlan con los
amalistas sustituyendo alos crucistas en laterna.
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gue su grado de conocimiento del corpus dogmatico sea bgjo). En

medio, por supuesto, se sitliala gran masaindigena cuyo sentimiento
religioso oscila entre los limites de un sincretismo de grado variable
asumido o autorreprimido en modo también variable. Lainformacion
recogida en Tlaguextla nos induce a pensar que e primer enfrenta-

miento por el control del carisma de Amalia se produjo en términos
fundamentalmente religiosos més que socioecondmicos o politicos,

entre un grupo liderado por algunos de los huehuetlacatl y chamanes
aln en activo en laregién -y, a parecer, Tlaquextla era conocida por €

gran nimero dehuehetlacatl y chamanes que todaviatiene en compara-

cién con otras comunidades— que querian utilizar aAmaliapararevita-

lizar lamoribundareligién nahuay otro liderado por ciertos catequistas
—el grupo de Hueycoatitla— que pretendian liderar un movimiento ma-

riano semejantea de Fatima. Los huehuetlacatl quisieron interpretar las
experienciasextéticasde Amaliacomo algo similar a ritua deiniciacion
en e sacerdocio nativo (que implicala ensefianza directa del postulante
por losdiosesatravésdelavision o € suefio) su don curativo como una
manifestacion de sus habilidades chaménicasy su profetismo como una
condicion especid del don delos adivinos tradicionades. En suma, un li-

der religioso que reunia en si todas las funciones de los especidistasri-

tuales nahuas, una encarnacion o mensgera de Tonantzin. En sus
primeros momentos, Amalia estaba siempre rodeada por |os huehuetl a-

catl y no esimprobable que fueran ellos quienes dedlizaran en su oido
muchas de las referencias a los dioses y rituaes nahuas que trufan sus
primeros mensgjes. Sin embargo, seran | os catequi stas quienes final men-

teconsigan € control completo de Amalia. El mensgje seinclinahaciael

polo del cristianismoy en susmensajesAmaliaempiezaacriticar € po-

liteismo, € Elotltlamanalitztli o ritual en honor de Chicomexochitl, a
acusar de brujos a los sacerdotes y chamanes tradicionales e impedir
cualquier tipo de elemento abiertamente tradicional de las ceremonias.

El dltimo paso seraladepuracion delacamarilladefielesde cualquiera
que mostrase simpatias hacia la religion tradicional .

20. Asi sucedio6 con Jacinto Francisco, quien fue durante un tiempo uno de los mas allegados de Ama-
lia. Jacinto no erahuehuetlacatl por aquel entonces, pero su expulsion del grupo amalistaledecidio
aconvertirse en uno.
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La Iglesia puso inmediatamente en marcha sus mecanismos de
coercion, su gran peso 'y su presencia capilar en la sociedad indigena
para desmantelar el movimiento. No se trataba solo de la amenaza
evidente asu poder que suponiael amalismo en cualquierade susfor-
mas sino también de una cuestiéon puramente doctrinal. En laforma
mariano-mesidnica alaque derivo finalmente el amalismo constituia
un movimiento guiado por individuos de escasa formacion teol gica,
CON un mensaj e que se reputaba catdlico pero lleno de errores einter-
pretaciones propias, de préstamos variados, que se alejaban del cor-
pus doctrinal catdlico. Ademas estaba €l hecho de la divinidad o
mesianismo de Amalia, que lalglesiano podia aceptar por principio.
La estrategia de aislamiento conducida por Iglesia diocesana no era,
sin embargo, la mas adecuada para desactivar el amalismo porque
éste no era un movimiento anticatélico. La asimilacion del catolicis-
mo por muchos indigenas como una parte sustancial delaidentidad o
el miedo reverencial hacia €l catolicismo impreso en sus “engramas
conductuales’ por tantos afios de dominacion cultural obstaculizaban
cualquier planteamiento de cisma. Incluso en los momentos més du-
rosdel acoso, ellos se siguen agarrando testarudamente a su i dentidad
catélica. Pruebade ello es que no quisieran escuchar los cantos de si-
renadelos pentecostal es, aquienesrehusaron unirse. Lo que serecha-
zano estanto lacreenciareligiosacomo el monopolioinstitucional de
la Iglesia sobre ella, de una Iglesia que los indigenas ven como uno
més de |os agentes de dominacion cultural de la sociedad exterior, y
CUyOS representantes, con sus evidentes actitudes de paternalismo y
prepotencia etnocentrista—apenas disimuladas por un barniz estético
indigenista— generan en aguell os sentimientos de rechazo reprimidos.
Los fuertes sentimientos anticlericales de los miembros del movi-
miento se concretan incluso en una desconfianza respecto alahones-
tidad de |os sacerdotes en latransmision de la doctrina. ™ Es esta una
actitud muy caracteristica de los movimientos cristianos populares.
Lamonopolizacion del mensaje por una casta de clérigosimpermea-

21. “Yo creo que Juan Diego fue un invento de Juan de Zumérraga, que los sacerdotes son todos unos
mentirosos.” (Agustin dela Cruz, seguidor de Amalia.)
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bleal indigena, pertenecienteal grupo dominante delosblancos sobre
los que losindiostienen tantos prejuiciosy rencores historicos, generala
sensacion de que éstos | es estan ocultando una parte del mensgje, de que
lesimpiden el acceso completo a hechoreligioso. Losmovimientoscris

tianos populares o indigenas en generd, y € amaismo en particular, se
pueden entender entonces como unarebelion religiosadelasmasas fren-
te al monopolio eclesiastico, unarebelidn que no pone necesariamen-
te en duda el credo o lalglesia contra la que protesta sino que busca
mecanismos de expresion para participar de forma més directaen el

hecho religioso, més activaen lavivenciade su propiaespiritualidad.
Esdificil entender queladiocesis no comprendieraquelo que preten-
diael movimiento, més que ponerse en contradelalglesia, eraun re-
conocimiento a la peculiaridad indigena en el seno de la misma, €l

derecho a gestionar su catolicidad por y para ellos mismos, desde la
indianidad, en su lengua, con su sensibilidad propia, no atravésde la
imposi cion exterior de unos sacerdotes que, su propiaactitud frenteal

conflicto lo delata, son incapaces de comprender el mundo nahua.

FRACTURAS ETNICO-CULTURALES

El hilo conductor del andlisisnosguiaasi hastalafracturamasgrande
detodas, lade laidentidad étnicay cultural, aquella que separa alos
habitantes de laregion en dos grupos en conflicto debido alaestructu-

ra de apartheid étnico alin no desmantel ada plenamente. El amalismo
através de su amal gama mesi &nico-milenaristacumplio lafuncion de
revitalizacion delaidentidad indigena, de recuperacion delaautoesti-
ma, del sentido, y de lacohesion socia. Ademés de los huehuetl acatl

otro grupo gue vio en Amalia una oportunidad de insuflar nuevavida
alastradiciones en desuso fue € de los maestros indigenas, muy in-
fluidos por laideol ogiaindianista. Sospecho que fue este grupo delos
maestros el queinvolucrd a Instituto Nacional Indigenistaen el affai-
re Amalia, convenciendo a alguno de sus directivos de la convenien-
ciade apoyar este movimiento deresurgir delo tradiciona. Amaliay
varios de sus seguidores son invitados asi a unareunion de chamanes
en Chetumal pero para cuando €l grupo llegaalli Amaliaya ha aban-
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donado su sincretismo inicia y lo que hace es criticar sus précticasy
predicar lapalabradeDios. El Instituto Nacional Indigenistaretiré su
apoyo y la desilusion de los maestros ante el giro antitradicionalista
de Amalia gan a un colectivo més para la causa antiamalista.

“L o que mas me molesta es por qué va contralas tradiciones indi-
genassi ellaesindia’ . Erael lamento de uno de estos profesores que
en un primer momento apoyaron alavidente. Lo que e buen hombre
quizano podiaentender quelaidentidad es sdlo un sentimiento muda-
ble que se construye con simbol ostambién cambiantes, y que el movi-
miento de Amalia si desempefi6 esa funcién de reforzamiento de la
identidad que ell os buscaban aunque no fueraatravés del vehiculo de
la tradicién. Con Amalia Dios habia descendido directamente entre
los nahuas para decirles en sulenguaque eran elloslos el egidos por El
parasalvarse, ellosy no los arrogantes y usurpadores mestizos, “los
ricos, la gente que nos mata’, como los definen ellos mismos, a quie-
nes desprecian en secreto, aquienesridiculizan unavez a afio por car-
naval aprovechandose de la permisividad iconoclasta de esta
ceremonia. Si en otras comunidades como Hueycoatitlao Tlaquextla
la identificacion étnica del movimiento queda oscurecida por lineas
de fisién internas a la propia sociedad indigena, este caréacter se pre-
senta nitidamente dibujado en Colatlan. Si los mestizos tienen su
cura, que esuno deellos, losindiostenemosaAmalia, alamensagera
del cielo, que esnuestray sdlo nuestra, que havenido paradar un nue-
vo sentido anuestrasvidas perdidas, que havenido pararestituirnos el
lugar que nos corresponde como sociedad, a nosotros los indios.
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“El dltimo cielo en Jalisco”. Neomilenarismo
“judio” y € surgimiento de la nacion cristera

Eliseo Lopez Cortés (=)

RESUMEN

En el presentetrabajo setrata de contraponer —enun juegotedricoy ana
litico— los conceptos de nacién y de region, tomando como gemplos el
model o de Benedict Anderson, de* comunidad imaginada” , y el concepto
de*“ sociedad regional” de Claudio Lomnitz-Adler. Para ello se utilizara
como referenteempirico laregién de Los Altos de Jalisco y su acendrado
anticentralismo, junto con sus caracteristicas|ocalistas y su catolicismo
cultural neomilenarista, en el enfoque de Jean Franco, como un probable
modelo de nacién cristera neoquialista en potencial confrontacion con el
Eestado-nacion mexicano.

NACION Y COMUNIDAD IMAGINADA

El historiador —de formacion antropol 6gica— Benedict Anderson, en su
obra Comunidades Imaginadas. Reflexiones sobre d origeny la difusion
del nacionalismo,* planteaquelanacionaidad esel valor més universal-

1. Benedict Anderson. Comunidades |maginadas. Reflexiones sobre el origen y la difusion del nacio-
nalismo. México: FCE, 1993 [1983].
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mente | egitimo en lavida politicade nuestro tiempo. Parte el autor de
laafirmacion de quelanacionalidad, ola“calidad denacion”, al igua
gueel nacionalismo, son artefactos culturalesde unaclase particular.
Trata de demostrar que la creacién de estos artefactos, afines del
siglo X Vi1, fue la destilacion esponténea de un “cruce” complejo de
fuerzas histéricas discretas, pero que, una vez creados, se volvieron
“modulares’, capaces de ser transplantados, con grados variables de
autoconciencia, a una gran diversidad de terrenos sociales, o sea de
mezclarse con una diversidad correspondientemente amplia de cons-
tel aciones politi cas eideol 6gi cas, generando apegos muy profundos.
Anderson propone “tratar € nacionalismo en lamisma categoriaque
el parentesco y lardigion. Nacion es unacomunidad politicaimaginada
como inherentemente limitaday soberana. Esimaginada, porque aun los
miembros de lanacion més pequefiano conocerdn jamas alamayoriade
suscompatriotas, no losveran ni oirdn siquierahablar dedlos, peroenla
mente de cadauno vivelaimagen de sucomunion” (Anderson 1993:24).
Anderson hace hincapiéen que“...todas |as comunidades mayores
gue las aldeas primordiales de contacto directo son imaginadas. Las
comunidades no deben distinguirse por su falsedad o legitimidad,
sino por e estilo en que son imaginadas’ (Anderson 1993:25). “La
nacién se imagina limitada porque incluso ninguna se autoimagina
con lasdimensiones de lahumanidad. L os nacionalistas mas mesi ani-
Ccos no suefian con que habra un dia en que todos los miembros de la
humanidad se unirén a su nacidn, como en ciertas épocas pudieron
pensar |0s cristianos, en un planeta enteramente cristiano (...) seima-
ginasoberanaporqueel concepto naci6 en unaépocaen quelallustra-
cion y la Revolucion estaban destruyendo la legitimidad del reino
dinastico jerarquico, divinamente ordenado (...) |as naciones suefian
con ser libresy con serlo directamente en el reinado de Dios. Laga-
rantiay el emblemade estalibertad es el Estado soberano... seimagi-
na como comunidad porque, independientemente de ladesigualdad y
laexplotacién que en efecto puedan preval ecer en cadacaso, lanacién

se concibe siempre como un comparierismo profundo, horizontal” .2

2. B.Anderson, op.cit., p. 25.
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ParaAnderson“...el siglodelallustracién, del secularismo racio-
nal, trajo consigo su propia oscuridad moderna. Con €l reflujo de la
creenciareligiosano desaparecio € sufrimiento que formaba parte de
ella. Ladesintegracion del paraiso: nada hace alafatalidad més arbi-
traria. El absurdo de la salvacion: nada hace mas necesario otro estilo
de continuidad. Lo que se requeria entonces era una transformacion
secular delafatalidad en continuidad, delacontingenciaen significa-
do. Lo més propicio era crear laidea de nacion” .

El nacionalismo debe entenderse alineandol o, no con lasideol ogias
politicas conscientes, sSino con los grandes sistemas culturales que 1o
precedieron, de donde surgio por oposicion. Ellos eran la comunidad
religiosay e reino dinéstico. Lareligion era una comunidad imagina
ble en gran medida por medio de unalengua sagraday unaescritura. A
suvez, e reino dinéstico apareciaparalamayoriadelos hombres como
el Unico sistema “politico” imaginable. El reino lo organizaba todo al-
rededor de un centro elevado. Su legitimidad derivabadeladivinidad.

En Anderson, la construccién de las naciones en las ex colonias
espanolasy britanicasen América, vaatener otras caracteristicas dis-
tintas a surgimiento de las naciones en Europa, debido al fenbmeno
sociopolitico del provincialismo extremo, que en términos de los mo-
delos detrabgjo de Fébregasy de Lomnitz esel fendmeno cultural del
regionalismo. Si entendemos a la region como un campo sociocultu-
ral con un nivel de integracion conformado por estructuras de poder
—axiales y secundarias, tanto formales como informales—y por una
economia politica de la region, podemos comprender a las regiones
como equivalentes de provincias.

Ademas, d crecimiento de las comunidades criollas, sobretodo en las
Américas—como end casoregiona de L osAltosde Jaisco— perotambién
enagunaspartesde Asay Africa, dio lugar inevitablementealaaparicion
de euroasiticos, euroafricanos y euroamericanos, Como grupos sociaes
visibles. Para Anderson un aspecto fecundo de tales periddicoserasiempre
su provincidismo. Otro aspecto erad delaplurdidad. Loslectores de pe-
riédico delaciudad de México, Lima, Buenos Airesy Bogota—equivaen-

3. lbid., p. 26.
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tes a mitologias regionales escritas—, aunque no leyeran los de las
otras ciudades, estaban muy conscientes de su existencia. Asi se ex-
plicaba la duplicidad de |os tempranos nacionalismos hispanoameri-
canos, su gran alcance y su localismo particularista.

En otras palabras, €llo es la génesis de las sociedades regionales
latinoamericanas (sociedades civiles de economiapolitica), suscultu-
ras intimas o subculturas (adaptaciones regiona es de las clases en si),
derelaciones socia es (marcos deinteraccion interclases) y su ideolo-
gialocalista (anticentralista, ancestral y arbitraria) seleccionadorade
simbol os culturales (mitol ogias regionales) parael gjercicio del poder
local. Paramayor profundidad, véase el libro Las salidas del laberin-
to de Claudio Lomnitz-Adler.* En este sentido en muchas naciones de
L atinoaméricano puede hablarse de“ nacion” sino de multiplessocie-
dades regionales bajo |a contradi ctoria hegemonia de un Estado, que
intenta crear una nacién desde sus agencias. Esto explica porque se
cred e Estado, antes que la nacion.

El ensamble entre los mercados regionales, 10s grupos sociales y
el localismo particularistaes el que cred las comunidades imaginadas
regionales, que no pudieron ser integradas en |os proyectos estatales
de nacién —también comuni dades seculares imaginadas—, siendo ello
lagénesis de la superposicién de di stintas comuni dades autoi magina-
dasentrelosnivelesintegrativosregiona esy nacionales, en unamez-
cla de clases sociales regionales y nacionales contrapuestas. La
nacién como una comunidad politica imaginada se quedo6 sélo en la
mente de |a elite estatal del Nuevo Mundo.

Ello impidio la consolidacion de los proyectos nacionales y que
subyacieraen el sedimento cultural regional un incipiente fundamen-
talismo local, que resucita cuando el proyecto nacional lentamente se
erosiona, producto de los fendmenos globalizadores que manifiestan
el conflicto regién-nacién, y en donde la comunidad imaginada si
cristaliz en el &mbito regional y no en el nacional.

En el caso que nosocupa, laregion deLosAltos de Jalisco, se con
form6 una sociedad regional, pero con caracteristicas de nacion

4.  Claudio Lomnitz-Adler. Las salidas del laberinto. México, Editorial Extemporaneos, 1994.
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—como una comunidad imaginada— pero paraddjicamente retomando
elementos de un reino dinastico, acompafiado de unacomunidad reli-
giosa, sustentada en un catolicismo cultural —con caracteristicas neo-
milenaristas, de sustrato hebreo—, lo cua contradice empiricamente
las tesis de Anderson.

ESTADO-NACION Y SOCIEDAD REGIONAL

Entérminosdelateoriadel Estado (Krader 1975, 1976), estoimplica,
en primer lugar, la contradiccion por la alienacion de un excedente
econdmico (explotacion) através de g es secundarios de poder econé-
mico o comercial. Lasegunda contradiccion (dominacién) implicala
no regulacion de la dialécticainterna de | as clases dominantes regio-
nales, cuyas elites retoman de la culturaregional de relaciones socia-
les las constelaciones de simbolos y los emblemas culturales, que
operan procesua mente como objetivos publicos.

Estas metas publicas estructuran una cultura de autoidentidad re-
gional imaginada monoétnica, ancestral y arbitraria, parael gercicio
del poder politico en laregion —dominacién—, en oposicién alas agen-
cias estatales y sus programas de politicas publicas, que pretenden
crear unanacion secular autoimaginada. Ello crea el no ensamble ho-
mol 6gico mental entrelosnivelesdeintegracion regional y nacional.

Peroladidécticainternadelaclase dominante, sustentadaen lassocie-
dades regiond es esta resquebragjandose, por laincgpacidad delas estructu-
ras axiales estataes de poder para regularla, con un modelo de proyecto
centrd viable. Un informante atefio resdente en Ledn, estado de Guana
juato, pero originario de San Migud d Alto, nosdasu interpretacion sobre
latension entre laregion dtefiay @ Estado-nacion mexicano:

México no es una replblica homogénea sino una amalgama de nacionali-
dades sustentadas en regionesdetodo € pais. Lo queidentificaal paisnoes
el indio sino el charro criollo altefio. Segln los patrones de bellezade la ci-
vilizacién occidental, el charro blanco es la Ginica cara bella que podemos
dar a exterior como nacion, debido alafalta de belleza pléstica—desdela
perspectiva occidental— en los mestizos e indios. El México blanco es la
esenciade Los Altos de Jalisco, que a su vez es laesencia de lo mexicano.
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El centro seapropid delojalisciensey en particular delo atefio, como Uni-
cacarade lanacion, que eslo que somos los altefios.

Y eslafata de democracia, de un supuesto estado-nacion, generada
por el centralismo de sus liberalesy del PRI, la que ahogo las diferencias
regionales, con laimposicion de sus ideol ogias nacionalistas como € su-
puesto M éxico mestizo, de sustrato indio. Ahora que las estructuras de po-
der nacionalesestan en crisis, emergen las diferencias regionales, que nada
quieren ver con las estructuras politicas emanadas del Distrito Federal.

Desde d tiempo de la colonia se gest6 la diferenciacion regiond, pero
pocos se han dado cuentade que en realidad es unadiferenciaentre naciones.
El virreinato que tenia como capital a Guadal gjarasiempre tuvo un proyecto
naciona muy distinto del que siguid lanacion mexicana. Ello se notd, sobre
todo, cuando Benito Juarez —un indigena— implementd las Leyes de Refor-
ma. La Constitucion de 1857 es contraria alos principios politicos e ideol -
gicos de la region altefia. Pero esta incompatibilidad nunca fue entendida,
porque € supuesto México liberal, mestizo e indigena siempre nos vio con
los ojos de sus “proyectos nacionales’ y nuncaentendio que las diferencias,
més que paliticas, en € fondo son culturalesy nacionales.

¢Quién autorizd a Estado centralista, —supuestamente emanado de la
revolucion mexicana—, para vernos con su mirada (agrarista, populistay
anticlerical) propiade sus valores? ¢Por qué nunca respetaron nuestros va
loresy nos juzgaron con |os suyos? Siempre nos miraron con sus Marcos
culturalesy nuncadial ogaron con los nuestros. El resultado esunadivision
irreducible, porque nuestrosvalores, sedimentadosalo largo desiglosalre-
dedor delaimagen de Cristo Rey, sonincompatibles con los del resto dela
naci 6n mexicana. Nadatenemos quever con el centro de M éxico. Nosdivi-
detodo: raza, etnia, region e historia. No tenemos puntos de convergencia
con ellos. Nuestro sustrato monarquico y antisecular, nadatiene que ver las
ideol ogias pseudo democréticas populistas del centro.

No estamos dispuestos a aceptar més centralismos. El DF debe enten-
der que somos otra region-nacion que no estamos dispuestos a enviar un
solo peso més para que subsidien al Metro o alos indios de Chiapas, que
pertenecian ala Capitania General de Guatemala. Su problemade supervi-
venciano puede ser acostillas nuestras. Laintegracion econémicanuncala
permitieron, como unarepresalia mas de laguerra cristera. Megjor sobrevi-
vimos por nuestras ligas econémicas con los Estados Unidos. Los délares
estadounidenses nos salvaron, vialos braceros.”

Nuestras conexiones con €l resto del pais son minimas, ya que nunca
formamos parte de la nacion mexicana. Uno delos resultados fue laguerra
cristera, por la intolerancia del centro. Nunca se dieron cuenta que des-
truian una cultura nacional, aparentemente regional . El resultado no puede
ser otro que el cisma. Nos separan visiones culturales del mundo incompa:
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tibles entre si. Viea cuanto nosredistribuye el centro de nuestrosimpuestos.
Nos regresan puras migajas, 0 con nuestras contribuciones nos gol pean.

Uno de los elementos irritantes son los libros de texto gratuitos. Ya
basta de que se metan con nosotros sin entender nuestro pasado, que no tie-
ne nada de comun con ellos. Con nuestros impuestos financian libros de
texto parapegarnos, y yanos hartamos. Debe quedar muy claro que M éxi-
co es una unificacion nacional fallida.

El verdadero meollo delano-incorporacion delaregion dtefiaalana
cién mexicana, es el sustrato judio de sus pobladores, |legados desde € si-
glo XVI, desde Europa, y aungue no hay pruebas testimoniales, la cultura
altefia, suformade ser, esunaprueba. S bien aceptamosel cristianismo, en
el fondo de nuestras costumbres seguimos siendo judiosy nuestro compor-
tamiento eslabase detodas|as costumbres altefias. Somos el Ledn de Juda
en América. Por eso no nos mezclamos con los gentiles, que son €l resto de
lanacién mexicana, ellos odian alos judios, por cuestiones religiosas.

El verdadero cristianismo sali6 revitalizado, con nuestra fe que es la
Unica genuina, la que permiti6 en el pasado el surgimiento de la Gnica na-
cion, fincada en lareligion, lanacion judia. Por ello somosinddmitos. No
por €l origen francés, sino por laraiz hebrea, por laque nuestro regionalis-
mo localistatiene caracteristicas de unanacién sagrada, como lajudia. Por
ello si urge un regreso alas verdades de los evangelios, alaantiguaiglesia
cristiana, donde la fe, junto con &l conocimiento del evangelio, fueron los
motores delaexpansion, todo lo catélico quedaenmarcado en nuestro sedi-
mento judio. No debemos olvidar que €l bautismo de los elegidos es por la
Trinidad: en nombre del Padre, del Hijoy del Espiritu Santo, pero lafe sdlo
emana de unaraiz judia, lade los Hijos de Sion.

Laiglesiacatdlica, en su busqueda del poder, esta dgjando de ser lade-
positariadelaverdad, y somos|os cristianos catélicos quienes, apesar delos
signos de lostiempos, debemos cargar con lacruz delasalvacion. Desde sus
raices, lalglesia Catdlicaexcluyo alatradicion profética—fundamentalmen-
tejudia—y ellolaconstituyé como unared de poder. El verdadero cristianis-
mo empieza por la prédica de la verdad; sin ellano somos libres. Se siguen
peleando —en los carros a egoricos delasfiestas— con losfantasmas del pasa
do, como € judio. Por €llo permanecemos ocultos, porque apesar de ser los
més cristianos, por ser judios nos odian. Lafe es € marco de profeciadela
gente altefia. Latierraatefia, a pesar de ser yerma, de frutos, como la actual
fe de sus gentes y da sus frutos como tierra prometida. Por ello nunca sere-
mos quebrantados frente ala violenta tempestad de los hijos de obscuridad.
Cargamos la cruz para que se manifiesten los dones del espiritu y renazcan
Los Altos, en un sendero santo, ante & Apocalipsisfinal.
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Este informante de setenta afos, descendiente de oligarcas, em-
presario zapatero, con supuestostitulos nobiliarios, esun militante de
larestauracion monarquicaen México (éste por haber recibido titulos
nobiliarios en Espafia manifesto su deseo de que nombre permanecie-
ra andnimo). Lo mas impactante de estas declaraciones es €l sustrato
—en el dmbito de imaginario simbdlico, como proceso mentalistico—
neomilenaristay dinéstico que sobrevivid alaGuerrade Reformay a
la Revolucion Mexicana, perfectamente sintetizado por el altefio
Anacleto Gonzédlez Flores, el ideblogo de la guerra cristera
(1926-1929). Segun dicha concepcidn, lalglesia Catolicadebe subor-
dinar a Estado bajo unaideologia neoquialista institucionalizada —€l
antiquisimo proyecto de San Agustin—y cuasi racista, capaz de dar
unaautonomia controlada alas regiones. Segun este model o decimo-
nonico, |as naciones seculares son muy grandes para atender 10s pro-
blemasregionales, el catolicismo —cultural—es el tnico capaz de unir
las regiones tan diversas en un nacionalismo sagrado.

En Los Altos de Jalisco se mezclan lastradiciones del reino dinés-
tico, la comunidad religiosa 'y € mesianismo neomilenarista con el
“nacionalismo” regional, contrapuesto a proyecto de nacionalismo
secular, emanado tanto del aparato de Estado liberal decimondnico,
como del posrevolucionario y sus agencias. El neomilenarismo judio
seriauno de los componentes imaginarios, que junto con latradicion
neoquialista franciscana de Joaguin de Fiore, estructuran €l proceso
mentalistico, que sedimentael surgimiento delanacion cristera, tanto
en lacontrarrevol ucion de ladécada de 1920, como en e movimiento
sinarquista. Aunque soterrado, es el ensamblador de la culturaintima
y lasrelaciones sociales y culturales de la sociedad regional altefia.

HACIA UNA NACION SAGRADA, REVITALIZADA

El segundo objetivo de este articulo es analizar —dentro de un catoli-
cismo cultural— la continuidad escatol6gica de una nacién sagrada:
milenarista o quialista—quial equivale a mil en lengua griega— en €l
corazon de la sociedad regional de Los Altos de Jalisco. Analizamos
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en particular el municipio de San Miguel e Alto enlosultimos veinti-
cinco afnos (1974-1999).

Aunque alaregion altefia penetraron durantelas dos Ultimas déca-
das importantes iglesias protestantes, todas son de corte escatol 6gico
—las cuales hablan del fin inminente de |os tiempos—, fendmeno en el
gue vemos un profundo cambio sociocultural. Sin embargo, en lame-
tamorfosis sociocultural alin subyace un sedimento mentalistico neo-
milenarista, que nos indica una serie de transformaciones
mitol 6gico-ideoldgicas neoquidistas, paralelas a cambio regiona
sociocultural, pero con una continuidad confrontada con la nacionali-
dad secul ar imaginada—nacionalidad mexicana centralista—. También
se presenta un incipiente proceso de revitalizacion profética, que s
bien pone enteladejuicio alalglesia Catdlica, no establece alianzas
con los protestantes, y ampliaasi el espectro del mercado religioso re-
gional. Los procesosde conversionreligiosa—aiglesiasprotestantes y
orientales— implican un proceso de cambio sociocultural con €l cual
se superponen distintas identidades en el imaginario local, implican-
do ello fendmenos paralelos de cambio y persistencia cultural.

La sociedad regiond dtefia desde los siglos XVvI 'y XVII fue poblada
por europeos —sobre todo castellanos de un mitoldgico origen francés,
los que eliminaron ala poblacion indigena—, quienes le dieron un sdllo
criollo local, en @ cua sociamente se mezclaron pequefios propietarios
rancherosy oligarcas, bgjo € férreo control de lalglesia Catdlica, y su
model o de catolicismo cultural, como rasgos regional es predominantes.

Cunadelasguerrascristeras, laregion entr6 en las dos Ultimas dé-
cadas en un rapido cambio sociocultural, acelerado por la desapari-
cion gradua de la sociedad ranchera, los flujos migratorios —sobre
todo a Estados Unidos-y lallegada de la industria—de la ropa—, los
partidos de oposicién —PAN, PT— Y las sectas e iglesias orientales y
protestantes. A su vez, paraddjicamente, estos rasgos culturales se
mezclan con elementos de cambio postmodernos provenientes del
proceso de globalizacidn, generando una identidad cultural regional
con elementos ideol 6gicos contrapuestos. El reino dinastico sobrevi-
ve en los monarqui cos que se autoidentifican con losemblemasdelos
Austriay los Ausburgo; y lacomunidad religiosa sobrevive en las pe-
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regrinaciones alos santuarios altefios—de |os cual es el mésimportan-
te es el de San Juan de los Lagos—, en la defensa secreta de lalengua
sagrada del latin paralostextos biblicos, y en las mdiltiples organiza-
ciones catdlicas antimasonicas, asi como en |os partidos politicos de
cortereligioso, en particular el PDM y €l PAN.

Ello indicaunasociedad civil regional antigobiernista, enmarcada
en un catolicismo cultural antisecular. Uno delosrasgos de mayor im-
portancia es |la sobrevivencia de |a afigja Guardia Nacional Cristera,
red centralizada de cristeros, sinarquistas, multiples organizaciones
catdlicas y fundamentalistas religiosos, con muchos miles de miem-
brosy simpatizantes en México y en Estados Unidos.

El mesianisno neomilenaristasobreviveenlavision del mundo re-
gional desde la perspectiva neoquiaista catdlica —que estructura de
modo sincronico el pasadoy el futuro en €l presente—, enlarevitaliza-
cion delaprofeciaoral apocalipticaaltefia o en los nuevos milenaris-
mos de las iglesias neoprotestantes y unipentecostales. El
regionalismo nacionalista sobrevive en la resurreccion del racismo
—fundamentado en laendogamia monoétnicaregional—y del anticen-
tralismo respecto del D.F. y delas agencias estatalesy sus programas.
Casi latotalidad de estos grupos fundamentalistas catolicos —que an-
teriormente formaron parte del PDM— militan en el PAN y dieron su
votoirrestricto alapostulacion de Vicente Fox, como candidato presi-
dencial y posteriormente como Presidente de la Republica.

A su vez, e proceso de cambio de una sociedad ranchera a una so-
ciedad postcampesina, que se industrializa sdlo en ciertas ramas de la
producciény que estructuralmente depende de | os flujos migratorios a
los Estados Unidos y sus respectivos contraflujos en délares —canales
econdmicos autogenerados por los procesos mundiaes de globaiza-
cién—, delimita un nivel de integracién sociocultural auto-organizado
en redes regional es de estructuras de poder secundarias que conforman
una economia politica regional —con un mercado a su vez regiona—y
cuyos vinculos estructurales dependen de la conexion con los niveles
integrativos extrarregionales y extranacionales. La percepcién de los
Estados Unidos como un vaor-meta en la cultura regional de relacio-
nes sociaes, nosindicaque e objetivo final es ser ciudadano estadou-
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nidense. Pero ello ya no indica una estrategia situacional —de tener
documentos para*“trabajar en el otrolado” —, sino un cambio deciuda-
dania, un cambio de nacion, con sus efectos consecuentes.

En términos de lateoria antropol 6gi ca de sistemas sociocultural es
en expansion, (Adams 1978, 1988), € renacimientom de la tradicion
apocal ipticapor bocade profetas altefiosindicael drastico cambio so-
ciocultural —retroalimentacion positiva— dela sociedad regional, don-
de las estructuras de poder cambiantes no logran organizar los
procesos autopoiéticos —de programacion cultural en serie—, consis-
tentes en reproducir |os vehicul os sociales de supervivenciacomo ré-
plicas de si mismos. Ello genera una profunda incertidumbre en la
organizacion futura de la sociedad atefia.

Los “judios’ ponen de manifiesto uno de los Ultimos mecanismos
procesual es de retroaimentaci on negativa, consistenteen e surgimien-
to de latradicion apocaliptica, postrer sedimento cultura atefio, en la
culturaintimaranchera. Lo hacen pararevitalizar laideologialocal, en
un intento extremo de conducir ala culturaatefiaalos mas altos valo-
res-meta existentes en la region, como una comunidad imaginada, y
como unaformade evitar la crisis de autoidentidad cultural .

Ello indicaun profundo proceso de concienciaregional y el inten-
to de construir estructuras aternativas de poder excluyendo alas €li-
testradicionales en la sociedad altefia. El hecho de que emerjan estos
procesos con un ato nimero de componentes discursivos utopicos,
milenaristas y teol 0gicos, inviables como aternativa concreta de po-
der, indica la paulatina pérdida de fuerza de la iglesia catdlica, que
pasade gje central a secundario. Ahora, ligado nuevamente a vehicu-
los politicos como el PAN, laiglesiahaabandonado €l gje vector dela
evangelizacion, mandando a la periferia a la religion y dejando un
profundo vacio en lasidentidadesindividualesdelasociedad atefia, a
pesar de la preeminenciade losrituales litlrgicos en lamisay la Se-
mana Santa, a los que se empieza a ver como carentes de contenido
después de més de cuatro siglos. Pero los rangos de incertidumbre re-
gional —por e profundo cambio sociocultural— no son “llenados’ del
todo por el discurso local. Segeneraen losaltefiosunacrisisdeidenti-
dad en los valores metarregionales. En la representacion de las rela-
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ciones sociales se presentaun vacio psicocultural, al cual |osprocesos
derevitalizacion proféticano dan repuesta. La“ ansiedad” no es satis-
fecha por las prédicas de una vuelta medieval a pasado.

NEOMILENARISMO ALTENO

Latesis doctoral de Jean Franco, publicada en espaiiol hace algunos
afios,” ofrece elementos tedricos para analizar ala sociedad civil re-
gional altefiacomo una comunidad autoimaginada, con una cosmovi-
sion neomilenaristade la historia.

El movimiento revitalizador, revolucionario, mesianico, milena-
ristay profético delosjudios del antiguo y del nuevo testamento, fue
analizado por Marvin Harris en tres obras.

Larevitdizacion etaen laraiz delosmitosfundamentales delacivili-
zacion occidenta. El judaismo'y € cristianismo son religiones mesidnicas
nacidas de las luchas contrala pobreza, € colonidismoy & imperidismo
en d antiguo Oriente Medio. El antiguo estado judio, fundado por Davidy
su hijo Salomon, fue conquistado y gobernado por una sucesion de pode-
rosos imperios. egipcio, asirio, babilonio, persa, griego y romano.

Cada conquistasucesivano haciasino aumentar laesperanzadelosju-
diosde que d fina dcanzarian un estatus imperia propio. Estaesperanza
fue dimentada por los principales profetas poshabilonicos del Antiguo
Tesamento (Isaias, Jeremias, Ezequiel y Zacarias), |os cuaes predijeron
que, finAmente, Dios enviaria un libertador divino, un Mesias, que esta-
bleceriad dltimo, Unico, verdadero, justo, sagrado y eterno imperio.

Durante € periodo dd gobierno romano hubo muchos cultos mesini-
cos como mesias. Como en todos los movimientos de revitaizacion, entre
lasautoridades civilesy losmiembrosdel culto acabd por etdlar un conflic-
to politico-militar directo. En @ afio dd nacimiento de Jeslis, € gobernador
romano Varo crucificd adosmil miembros de cultos mesidnicos. Una conti-

5. Jean Franco. Lectura sociocritica de la obra de Agustin Yanez. Guadalgjara, Gobierno del Estado
de Jalisco, 1988.

6. MarvinHarris. Vacas, cerdos, guerrasy brujas. Madrid: Alianza Editorial, 1974; Introduccién ala
Antropologia General. Madrid: Alianza Editorial, 1981; y Antropologia Cultural. Madrid: Alianza
Universidad, 1991.




“EL ULTIMOCICLOEN JALISCO”. NEOMILENARISMO*“JUDIO" Y EL SURGIMIENTODELA NACION CRISTERA 121

nua serie de levantamientos mesianicos precedieron y siguieron alos
episodios mesiénicos en que intervinieron Juan €l Bautistay JesUs.

Tdes levantamientos culminaron en dos guerras mesianicas totaes,
gue estuvieron a punto de derrotar alas fuerzas romanas. En laprimera,
que dur6 desde @ 68 hastad 73 d. C., é gército romano fuedirigido por
Vespasiano y su hijo Tito, frente a lider mesiénico Menahem. La guerra
cobré mésde un millon de muertos paraambosbandosy laderrotajudia

La segunda y Ultima gran rebelion contra Roma ocurrid entre los
anos 132y 136 d. C. Fuedirigidapor Bar Kochva, “HijodeLaEstrela’,
lider de un gjército formado por coaliciones de campesinos guerrilleros.
Montado en un ledn acausade sus victorias milagrosas, fue identificado
por € gran rabino de Jerusalén como & Mesias tanto tiempo esperado. A
lamuerte de Bar Kochva, durante una batallalos romanos arrasaron mi-
les de aldess, gecutaron a quinientos mil miembrosdel cultoy transpor-
taron como esclavos a extranjero a otros cientos de miles.”

Ladifusion del culto mesianico judio de carécter pacifico en que
acabaria convirtiéndose € cristianismo, guard6 una estrecha relacion
con los intentos malogrados de derribar el imperio romano por parte
delosmesias militares. Aungue Jestsfue crucificado entreel afio 30y
33 denuestraera, e primer evangelio no se escribid hasta que Jerusa-
Ién fue destruida por Tito. Al ver que los generales que habian con-
quistado | srael estaban sentados en el trono imperial, muchosjudiosy
otras minorias que vivian bajo e imperio romano rechazaron laidea
de una salvacion militar y recurrieron, en su lugar, al suefio delare-
dencién por un mesias cuyo reino no erade este mundo.® Esta estrate-
gia mesidnica sobre la base de un Principe de la Paz, tardaria tres
siglos en acceder al poder politico y al dominio cultural.

Con la conversion del emperador romano Constantino, €l cristia-
nismo paso aser lareligion oficial del Imperio Romano. Al igual que
en otras religiones eclesiasticas establecidas, € cristianismo desem-
pefidé un papel clave en la defensa de los privilegios y desigualdades
que habian dado lugar alos movimientos mesianicos del primer siglo

7. M. Harris. Introduccion..., op. cit., p. 444; Anthony Walace. Religion An Anthropology View. Nue-
vaYork, Random House, 1966.
8. M. Harris. Introduccion...., op. Cit., p. 444.
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después de Cristo. El cristianismo, sin embargo, prometié que el
Mesias volveriay finalmente estableceria un nuevo reino libre de la
pobrezay €l trabgjo. Esta doctrina nunca perdi6 del todo su potencial
revulsivo, siendo € gatillo disparador de los movimientos revolucio-
narios milenaristas y anarquistas misticos de la Edad Media.®

L aobrade Norman Cohn™ ofrece el marco fundamental de andli-
sis de los movimientos milenaristas y de los anarquistas misticos me-
dievales y posmedievales. Ese trabajo se centra en €l estudio de
dichos movimientos en el nortey occidente de Europaentrelossiglos
Vil a xviil. Cohn argumentaque el significado original del concepto
“milenarismo” eralimitado y preciso. Lacristiandad hatenido siem-
pre una escatologia, en el sentido de una doctrina respecto al “mas
alé&’, “los tiempos finales’, “los Ultimos dias’” o “el estado final del
mundo” . El milenarismo cristiano no fue méas que unamodalidad dela
escatologiacristiana; sereferiaalacreenciade algunos cristianos ba-
sada en la autoridad del Apocalipsis o Libro de la Revelacion,™ que
dice que Cristo, después de su Segunda Venida, estableceria un reino
mesianico sobre latierray reinaria en ella durante mil afios antes del
Juicio Final. Los ciudadanos de este reino milenario post-apocalipti-
co, serian los mértires cristianos, quienes resucitarian mil afios antes
de laresurreccion de los demés muertos.

Segun el texto referido, laVenidaantecede a final delostiempos,
la eternidad. Sin embargo, ya los primeros cristianos interpretaron
esta parte de la profecia en un sentido més liberal que literal, equipa-
rando alosfieles sufrientes—es decir, ellos mismos— con los martires,
y esperando la Segunda VVenida durante su vida mortal.

Durante los Ultimos afios, entre antropdlogos, socidlogos e historiado-
res, se hadado en usar € concepto “milenarismo” en un sentido aun més
amplio. El término se ha convertido, de hecho, en unaetiqueta convencio-
nal para.un tipo particular de salvacionismo.™ En este sentido lo usaNor-
man Cohn. Asi, los movimientos o sectas milenaristas siempre conciben la

9. Ibid, p. 445.

10. Norman Cohn. En pos del milenio. Madrid: Alianza Universidad, 1981 [1957].
11. Apocalipsiso Libro dela Revelacion, en La Biblia, capitulo 20, versiculos 4-6.
12. Cohn, op. cit., p. 14.
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salvacion como un hecho: @) colectivo, en el sentido de que debe ser
disfrutado por los fieles como colectividad; b) terrenal, en el sentido
de que deberedlizarse en latierray no en un cielo fuera de este mun-
do; c) inminente, en el sentido de quehadellegar prontoy deun modo
repentino; d) total, en & sentido de que transformard completamente
lavidaenlatierra, detal modo quelanuevadispensano seraunamera
mejoria del presente sino la perfeccion; y €) milagroso, en € sentido
dequedeberealizarse con laayudadeintervenciones sobrenatural es.
Hubo grandes diferencias entre los movimientos y sectas milenaristas
de laEuropamedieval. En un extremo se encontraban los|lamados “ espi-
ritualesfranciscanos’, queflorecieron en d siglo Xil1. ESosrigurosos asce-
tas procedian principamente de la unién de familias nobles y de
mercaderes, que condtituian la clase dominante en las ciudades italianas.
Lamayor parte de €llos renunciaron a una gran riqueza para hacerse més
pobres quelosmendigos. En suided de Milenio, éste debiaser unaerade
Espiritu, en laque todalahumanidad se uniriaen laoracion, lacontempla-
cion migtica y la pobreza voluntaria En € otro extremo se halaban los
movimientosy sectas milenaristas que se desarrollaron entre | os desposei-
dos de las ciudades y los campos. La pobreza no eravoluntaria; vivian en
unainseguridad extrema e inexorable, y su milenarismo fue violento, anar-
quicoy aveces revolucionario. Los pobres medievaes no crearon su fe mi-
lenariga, Sno que la recibieron de presuntos profetas y mesias, muchos de
ellos eran antiguos miembros de la bgjadlerecia, quienesasu vez las habian
tomado de las més diversas fuentes. Algunas de las fantasias quidistas
provenian delosjudiosy delos primitivos cristianos; otrastenian su origen
en Joaquin de Fiore, abad del siglo ;xI1 otras més estaban relacionadas con
los misticos heréticos, y agrupadas en la fraternidad del Espiritu Libre.™
Segun Harris, por una parte se puede apreciar larelacion entre cre-
enciay ritual decarécter religiosoy, por otra, lascondiciones politicasy
econdmicas en e proceso de revitalizacion. Bgjo las graves tensiones
asociadasalaconquistacolonia y aunaintensaexplotacion de clases o
minorias, lascreenciasy losritual estienden a preocuparse por acanzar
una mejora dréstica en las condiciones inmediatas de laviday/o en la
perspectivade unavidafutura A vecessecalificaaestas creenciasy ri-

13. Ibid., p, 15.
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tuales de movimientos nativistas, revivalistas, milenarios o mesiani-
cos. El concepto “revitalizacion” pretende abarcar todas las variantes
cognoscitivas y rituales especificos que implican estos términos.™

La revitaizacion es un proceso de interaccion politicay religiosa
entre unacasta, clase, minoriau otro grupo socia necesitado y subordi-
nado, en este caso la sociedad regional atefia, y un grupo dominante,
|éase el Estado mexicano posrevolucionario. Algunos movimientos de
revitalizacion hacen hincapié en las actitudes pasivas, la adopcién de
précticas culturales antiguas en vez de nuevas o la salvacion como re-
compensa después de la muerte; otros lideres preconizan unaresisten-
ciamés 0 menos abierta o una accion politicao militar agresiva, como
laguerracristera. Estas diferenciasreflgan, fundamentamente, e gra-
do en que los grupos dominantes estan preparados para hacer frente al
desafio de su poder o autoridad.'® Estetipo de andlisis ensambla perfec-
tamente con & conflicto cristeroy sinarquistaentrelasociedad regional
ateflay e estado-nacion en México.

El trabaj o pionero de Jean Franco enlazalaculturareligiosaaltefia
con la ideologia de los movimientos milenaristas, a la cual, por sus
particularidades, llamo neomilenarismo o0 neoquialismo altefio, ya
gue contiene elementos milenaristas, como e mesianismo encarnado
en lafigurade Cristo Rey y las particul aridades que oscilaban entre el
milenarismo y el mesianismo de los sinarquistas y el actual renaci-
miento altefio, de mediados de la década de 1990, cuya nueva tradi-
cion profética apocaliptica va en contra de las estructuras de poder y
dela*“apostasia’. Ta renacimiento es un indicador de lacrisis socio-
cultural, debidaa cambio que han generado los procesos transcultu-
radores de |os braceros emigrantes hacia los Estados Unidos.

En su trabajo, Franco analiza la obra literaria del escritor altefio
Agustin Y aflez —nacido en Yahudica, luego de Gonzéalez Gallo—, tra-
zando un puente entre latradicion oral y € imaginario atefio con lano-
vela Ello le permite analizar € sedimento cultural mentalistico altefio,
estructurado en una vision milenarista o quiaista de la historia. Cabe
sefialar que Jean Franco observaen a obrade Agustin Y anez, losmis-

14. Harris, Introduccion..., op.cit. p. 438; Wallace, op. cit.
15. Harris, Introduccién..., op. cit., p. 438.
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mMos procesos mental isticos neomilenaristas tanto en Los Altos como
en la Costa de Jalisco.

Al andizar Latierra prodiga de Agustin Y énez (1960), Franco sub-
rayasu vision mistica.™® Ello slo puede explicarse por unavision neomi-
lenarista dtefia del escritor. La perspectiva quidista de Yafez se
estructura con base en conceptos milenaristas que parecen determinar
todalavison delanovelay se perciben notablementeen € deseo deres-
taurar un orden antiguo y en latan caracteristicaesperamesianica: Latie-
rra prodiga es portadora de estafe y de estaidea de la historia, basadas
en d Apocdipss. Una definicion minima de milenarismo nos dice que
setratade unadoctrinareligiosa basadaen laesperade un Reino—e Mi-
lenio—, que seriadl Paraiso recobrado y que, s bien sehalasituadoen e
porvenir, significaunavuetaa pasado edénico. Sacasunombrey origen
delos“mil afios’ recalcados por e texto fundamental .’

Es solamente a cabo delos mil afios cuando estallardlagran con-
flagracion final, pero desde el primer dia de esos mil afios ocurrira el
final deun mundoy seinauguraraotro mundo posapocal iptico, interi-
no, que, aunque estransitorio, resultatriunfal en un universo visitado
por e més alla™® Para Franco éste es el texto bésico, entre otros mu-
chos que suministran mdltiples emblemas complementarios e impli-
canlafamosaesperadel Milenio, erade paz y descanso, pero que esta
precedida por fases preliminares y por pruebas anunciadas general-
mente por fendmenos meteoroldgicos y sacudidas politicas 0 socia-
les: meteoritos, cometas, eclipses, terremotos, diluvios, o bientiranias
sangrientas, exacciones, epidemias; en esas catastrofes se presiente la
intervencién del prodigioso Anticristo.

El segundo tema quialista, la restauracion del orden antiguo, se
encuentratambién en La tierra prédiga. En este caso, lavuelta atrés

16. J. Franco, op. cit., p. 93.

17. Apocalipsis (version de Juan), capitulo 20, versiculos 4, 5, 6y 7. “Luego vi tronos sobre |os cual es
se sentaron y selesentreg6 el juicio; y también las almas de | os que fueron degollados por el testi-
monio de Jestsy delapalabrade Dios, y todos|os que se negaron aadorar alaBestiay asuimagen
y reinaron con Cristo durante mil afios; éstaesla‘ primeraresurreccion’ . Los demas muertos no pu-
dieron recobrar lavidaantes de que se acabaran los mil afios. Bienaventurado y santo quien partici-
pa en la primera resurreccién. La segunda muerte no tiene ninglin poder sobre ellos, pero serén
sacerdotes de Dios y de Cristo con quien reinaran mil afios.”

18. Franco, op. cit., pp. 300-301.
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postulada por € texto apuntaalos dias antiguos, a pasado heroico, en
el momento en quelas cosas tenian un sentido. Para Franco €l Apoca-
lipsis constituye la estructura esencial del libro de Yanez citado.
Comprueba una notable densidad de notaciones vinculadas con €l Ul-
timo libro del Nuevo Testamento, de un modo u otro.

Los significados del milenarismo, para Franco, se encuentran en
unavision de conjunto delosmovimientosquelo expresan. Laimpreg-
nacion quidistade Latierra prédiga corresponde a tendencias profun-
das de los medios socioculturales jaliscienses, sobre todo de la cultura
regiona altefia. Pero esde subrayar que, si bien los movimientos se de-
sarrollan con respecto ala civilizacion judeocristiana, se dan, ademas,
en € seno de otras numerosas culturas de Oceaniay Asia. Por otrapar-
te, |as sectas mesianicas que surgen en laEdad M ediaeuropeay amena-
zan alaiglesia catdlica se encuentran bajo otras formas en los siglos
XIX y XX en los Estados Unidosy América L atina, en especial ™

A partir del siglo X111 surge un nuevo sistema profético — os escri-
tos de Joaguin de Fiore—que, en opinion de Cohny otros especialistas
en historiareligiosa, constituye el mésinfluyente en Europa Occiden-
tal hasta el advenimiento del marxismo: constituirian una base solida
paralas esperanzas milenaristasy suscitarian numerosas hergjias sus-
tentadas, ademas, en un florecimiento de escritos apdcrifos, “ seudo-
juaquinistas’, marcando hasta qué punto las teorias del iluminado
religioso podian corresponder alas tendencias mas profundas de los
grupos socioculturales desde la temprana Edad Media.

Esta sociosofia de latercera edad —el advenimiento del Milenio—,
parte de laidea de que las Escrituras Sagradas encierran un sentido
oculto cuya puesta a descubierto permitird alumbrar el presente. El
evangelio eterno corresponde alatercera edad, ladel Espiritu Santo,
etapadel amor y delalibertad, apogeo delahistoriahumana. Estater-
ceraedad constituird el punto Ultimo de la ascensién de los hombres:
habra sido precedida por la primeraedad, ladel Padre o delaLey, ba-
sadaen laletradel Antiguo Testamento, y por lasegundaedad, respal -
dadaen el Nuevo Testamento. Laedad final sera, en comparacion con

19. Ibid, p. 321.
20. Cohn, op. cit., p. 15.
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las precedentes, como “ ¢l brillo del diafrentealaluz delasestrellaso
del alba, o como el fuego del verano frenteal invierno olaprimavera”
(Jean Franco, 1988:350).

A primeravista, talesteorias parecen inocuas, ano ser, como lo ha
subrayado el propio Cohn,?* porque entran en contradiccion con la
doctrinaoficial delaiglesiacatdlica, desde San Agustin, seguin la cual
no puede producirse un ascenso hacia la perfeccion al instaurarse el
Reino de Diosa momento delavenidade Jests. (Por tanto, €l “Reino
de los Santos’ es purailusion fioriana.) Joaquin de Fiore atribuia a
San Benito el mérito de haber instituido latercera edad; sin embargo,
los franciscanos espirituales consideran, més bien, que ese papel 1o
jugo el fundador de su orden, es decir, San Francisco de Asis, y pug-
narén con entusiasmo por difundir esas ideas e instaurar en € Reino
fundado |os preceptos de pobrezay caridad. Es por intermedio delos
franciscanos como las profecias escatoldgicas llegaran a Nuevo
Mundo, hallando en él nuevo vigor. Es en Américadonde los francis-
canos buscaran dar continuidad alas creencias que habian popul ariza-
do, con més 0 menos éxito, en e Vigo Mundo.”?

Los “Doce”, los primeros evangelizadores enviados a México a
peticion de Hernan Cortés, son franciscanos. Fray Martinde Valencia,
gue encabezalamision, fue un firme partidario de lareformadel pa-
dre Guadalupe, y cas todos sus comparieros, en especial Fray Toribio
deBenavente (Motolinia) y Fray Martin delaCorufa, fueron elegidos
a causa de sus convicciones milenaristas y de su concepto comin de
lo que significaba el descubrimiento de tierras desconocidas. La pre-
dileccion de Hernan Cortés por la orden seréfica® corresponde signi-
ficativamente a la simpatia que Cristobal Colon sentia hacia los
religiosos franciscanos.”*

Todala conquistay los principios de la colonizacion de la Nueva
Espafia durante la “edad de oro” (1524-1564) se sittan bgjo el signo

21. Ibid., pp. 245-283.

22. Franco, op.cit., p. 350.

23. John Pelan. El reino milenario delos franciscanos en el Nuevo Mundo. México, UNAM, 1956, pp.
54-55.

24. 1bid., p. 33.
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franciscano —Zumérraga, el primer obispo de México, también perte-
nece alaorden—, y suinflujoimpregnatodalagestaheroicadeloses
pafioles, del mismo modo que el descubrimiento de América
confirma sus conceptos: primero, la aventura de Colon, y luego las
hazahas de Cortés, aparecen como la confirmacion de las ideas fran-
ciscanas, como la materializacion de sus esperanzas escatol dgicas.”

Unavez pacificadalaregion dtefia, despuésdelaterrible guerradel
Mixtén en 1541, empiezaarepoblarse. A partir de 1542, losmisioneros
franciscanos se adentraron en esaregién pararefundar |os pueblos que
habian quedado abandonados. Organizaron a los pocos indigenas so-
brevivientes en encomiendas, para facilitar la evangelizacion y evitar
lasguerrillas, y lograron de laCoronaReal & reconocimiento deinmu-
nidad para dichos poblados de pasado indigena, como Acatic, Tepa
titlén, Jal ostotitlan, Mexticacan, Yahualica, Atotonilcoy otros.

Laevangelizaciony conquista espiritual definitiva de estaregion
fue encabezada por 1os grandes franciscanos Fray Antonio de Sego-
via, Fray Miguel de Bolonia—fundador del convento de Juchipila-,
Fray Martin de Jess o de la Corufiay otros, que reverentes pronun-
ciaron el nombre de JesUs en tierras altefias y bautizaron en el nombre
de la Santisima Trinidad a los naturales. El mismo franciscano Fray
Miguel de Boloniano sélo refundé |os antiguos pueblos sino que hizo
nuevas fundaciones, como San Gaspar delos Reyes, Mitic, Atoyanal -
co, que se llamo posteriormente San Miguel € Alto, y otros. Con los
sacerdotes franciscanos antes citados Ilegd la utopia ideol 6gica quia-
listaalaregion de LosAltosde Jalisco y hapermanecido en el imagi-
nario cultural hastafines del siglo xX.

Todo lo anterior, aln enlossiglos XIX y XX, pondriaderelieve, al
menos en buena parte de este pais, la permanencia de las tendencias
milenaristas, que asoman claramente en la angustia de la esperay la
busqueda af anosa de signos, en la certidumbre de que el Apocalipsis
se acerca, pero también, implicitamente, en el sinfin de conceptos co-
tidianos no conscientes: larelacion con la muerte, con e dinero, con
el cambio, etcétera. La tierra prédiga, en términos de Franco, es la
transcripcion del imaginario milenarista que se desarroll6 en lare-

25. 1b., pp. 15-16.
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gion altefia, a veces explicita, otras veces desviada o deformada: la
novelasirve de conducto de esastendencias popularesy empamacon
aspiraciones seculares.

L os testimonios de la existencia de un milenarismo presente pue-
den ser descubiertos en la practicareligiosa contemporanea: €l fervo-
roso catolicismo del campo deja aparecer tendencias explicitas a la
escatologia. Y la causa no reside en las condiciones draméticas que
conoce hoy € pais, ya que desde los primeros afios del siglo XX se
nota unaintensificacion de laesperay laangustia, que laRevolucién
Mexicana y luego la sublevacion cristera, los pronunciamientos de
generales en cada el eccién posrevolucionariay el movimiento carde-
nista, han contribuido a mantener.

A MODO DE CONCLUSION

Lareligiosidad popular permite disimular bajo una apariencia de su-
mision la continuidad de las referencias cultural es tradicional es pro-
pias de una comunidad, en contraposicion a una practica oficial e
institucional basada, las més de las veces, en un estricto conservadu-
rismo social. Se puede pensar que €l pensamiento escatol 6gico —mar-
gina y subterréneo, debido a su condena por parte de la jerarquia
religiosay aladoctrina oficial misma— persiste en muchas regiones
campesinas, como Los Altos de Jalisco, subrayando de este modo una
continuidad histéricay anudando de modo solapado € hilo delastra-
diciones, roto constantemente por €l cristianismo oficial.

Laresistenciaalas normas impuestas se acompafa de |a esperan-
zade un desquite, que pasa por el mesianismo. Lacompensacion que
otorgaria el emisario divino a sus adeptos no se sitiaen e més ala,
sino en el mundo concreto; el conflicto con losricos o |os potentados
se solventaraen provecho delosde abgjo, delos condenados de latie-
rra, en un universo cercano; el Dios vengador y justiciero vendraain-
vertir los papelesy atrastornar la estructura social: la escatologia es
efectivamente el momento de larevancha del pobre.?®

26. Franco, op. cit., p. 365.




130 ESTUDIOS DEL HOMBRE

Pero, afin delograr esafelicidad es preciso arrostrar las angustias
y terrores de los Ultimos tiempos y prepararse para sufrir las grandes
calamidades ligadas con el Anticristo y las fuerzas demoniacas. Los
dos aspectosy sentimientos aparecen concomitantes, en especial enla
region altefia. Ponen de manifiesto esas disposiciones fundamentalis-
tas neomilenaristas, dispuestas aemerger en movimiento si las condi-
ciones sociopoliticas locales se prestan para ello; estamos hablando
deunaprécticareligiosaenloslinderosdelo subversivo, de unadevo-
cion popular tefiidade mesianismo, de esquemas de pensamiento apo-
caliptico, que caracterizan atoda esa zona.”’

Lainmolacién entrelos cristeros atefios en un polo, asi como lano
violenciaen € otro, vinculadaimplicitamente con un aspecto esencial
de la mistica sinarquista, pasan por la aspiracion a martirio. La con-
quista espiritual pasa por la ascesis expiatoriay la sangre derramada,
gue se explican en e marco de las creencias milenaristas de los guerre-
ros cristerosy de los sinarquistas. Lamisticade los legionariosy € si-
narquismo se estructura en el estoicismo y laresignacion, Gnicamente
porque de |o hondo de su concienciaasciende un presentimiento y nace
laconviccion de que se avecinan |os tiempos apocal ipticos.

No eslaviolencialaque puede apresurar € Milenio, Sno laregenera
cion moral, laascess purificadora— os Snarquistas renuncian alas armes,
alascantinasy lalujuria—y € deseo deredlizarse. Como en € fendmeno
Gandhi, lano violencia snarquista resultainseparable de una actitud inte-
rior, y apunta a dominar los sentidos por € ascetismo en d dimento y €
vestido. Pero, en cambio, reviste un aspecto profundamente colectivo: €
sharquistano esa solo frente d adversario, no persigue su salvacion per-
sond, sino ladd grupo. Se vueve avidumbrar latan caracterigticarda
ciondel individuo con e conjunto delosdegidos, asi como e sentido dela
evangelizacion: cuando los Ultimos descreidos hayan recibido las ensefian-
zas sinarquistas los tiempos llegardn a su cumplimiento.?

Aun asi, las tesis de Franco tendrian otra explicacion, paralela,
gue no contradice sus argumentos sino que |os fortalece, puesto que,

27. Ibid., p. 366.
28. Ib.,p. 394.
29. Ib., p. 395.
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si existe un sedimento altefio deraiz judia, tal explicariael fundamen-
talismo neoquiaistade |los altefios, aunque no hay pruebas documen-
tales, quedando como un tema futuro por investigar, ya que por lo
pronto solo estradicidn oral, de un proceso mentalistico regional, que
contiene la estructura imaginada de la nacion cristera.




Lasguerras santasalavueltade milenio

Rogelio dela Mora V. @

RESUMEN

En este trabajo se analizan las Ilamadas guerras santas y ciertas formas
inéditas de conflictividad registradasen la era dela globalizacién. De ma-
nera especifica, se busca encontrar respuesta a la cuestion de saber cuél
ha sido & papel desempefiado por los Estados en cuyosterritorios han te-
nido lugar acciones bélicas.

INTRODUCCION

Al cierredd siglo XX,! & mundo contabiliza dos mil afios dereligiony
de conflictos armados en nombre de la Cruz o del Corén, de persecucio-
nes en contra de protestantes, judios, musulmanes, kurdos o armenios.
Largo o corto, este siglo que coincide con € fin de milenio haroto € ré-
cord del horror: dos guerras mundiales, dos sstemastotaitariosy varios
genocidios (Armenia, judios de Europa, Camboya, Rwanday ex Yugos-
lavia). En las dltimas décadas, 1a Situacion de lucha armada entre unida-

1. AUdnno seterminade saber con exactitud, en el mundo occidental, si el siglo XX culmin6 en 1991,
como lo afirma Eric Hobsbawn, o recién concluy6 con los atentados terroristas en Nueva York y
Washington. Véase Eric Hobsbawn, Historia del siglo XX: 1914-1991. Barcelona: Critica, 2000.
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des politicas organizadas ha dado visos de querer perpetuarse
(Argelia, Bosnia, Afganistén, Cachemira, Irlanda). Entre el derrumbe
del muro deBerliny el derrumbe delastorres gemelasdel World Tra-
de Center, & planeta ha sufrido grandes e intensas transformaciones.
Por tal razon, esimportante efectuar unareflexion en torno alaarqui-
tectura de |as relaciones internacional es del nuevo mundo emergente
y del lugar que en este contexto ocupan las guerras religiosas.

Eradeesperarse quecon € findelaguerrafrialapaz reinariaen la
comunidad internacional. Asi, Francis Fukuyama, en su célebre arti-
culo afirmaba:

Esmuy posiblequealo que asistimos, no essolamented findelaguerrafriao
deunafase particular delaposguerrasino d fin delahistoriacomota: € pun-
tofina delaevolucion ideoldgicadelahumanidad y launiversalizacion dela
democracia libera occidental como laformafina de gobierno humano.?

Asi, del findelahistoriasurgiriaun mundo unificado por lademo-
cracia, en el cua losgrandes conflictosy lasrevoluciones sangrientas
serian reemplazadas por la competencia en los planos econémico y
cultural. Sin embargo, hemos podido constatar como la competencia
comercial no haocupado el lugar que Fukuyamay los demés tedricos
del neoliberalismo le auguraban; el fuego delaguerra, lg os de extin-
guirse, se hamultiplicado en numerosos paises. De acuerdo con Zaki
Laidi, después del orden bipolar, “la guerra aparece cada dia més
como un mercado en donde la diferencia entre los mediosy los fines
se encuentra reemplazada por laldgica del comercio de laofertay la
demanda, que se estimulan reciprocamente.”*

Frente a este nuevo panoramay mediante una breve andlisis de los
acontecimientos bélicos més impactante en | as Ultimas dos décadas, €
presente trabaj o tiene como objetivo andizar y tratar de explicar lana
turalezay laevolucionreciente delasllamadas guerras santas, asi como

2. F Fukuyama, “The End of History?’, en The National Interest, nim. 16, verano de 1989.
3. Zaki Laidi, “Aprés|’ordre bipolaire, lamelée géneralisée”, en Maniéres de voir. Conflictsdefin de
siécle, nim. 129, febrero de 1996, p. 18.
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de ciertas formas inéditas de conflictividad. Se pondré especia aten-
cion en identificar las grandes lineas del papel jugado por |os Estados
(conservacion o extension de las areas de dominacion por las elites
dominantes), en su mayoria de Asia, en cuyos territorios se han pre-
sentado casos de guerra santa. Esto mismo nos llevara a abordar la
violencia de grupos religiosos fundamentalistas, tales como Al-Qae-
da, lainternacional “jihadista’ querecientemente sehaexpresado atra
vés de latécticamilitar del terrorismo en contra de Estados Unidos.

LA GUERRA

Partimos de |aidea—una comun aprehension de laguerra, compartida por
Sun Tse, Clausewitz y Carl Schmidt—de que S un antagonismo rdligioso
Se polariza, entonces pierde su caracter puramentereligioso paraderivar en
politico. Para someter a prueba este supuesto, en este trabgjo se aborda
tema desde la perspectivade lahigtoriadelasideas politicasy delafiloso-
fiapoliticadelaguerra, recurriendo a auxilio de disciplinas vecinas, como
lafilosofia mord o filosofia de las pasones y la sociologia politica.

Entre los autores més importantes que analizan los sistemas de
pensamiento en el nuevo mundo posterior alaguerrafriay nossirven
de base se encuentran Robert Fossaert, Manuel Castells, Immanuel
Walerstein, Jurgen Habermas y Samuel Huntington. En lo que res-
pectaalateoriade laguerra, La nocién de politica, de Carl Schmidt,
Penser la guerre, Clausewitz, de Raymond Aron, y El arte dela gue-
rra, de Sun Tse, son obras de gran valor.*

GUERRA, GUERRA DE RELIGION Y GUERRA SANTA

Si tratamos de encontrar |os origenes de la palabra guerra vemos que
su equivalente latino, bellum, no tiene relacién morfol 6gica con ella.

4. Robert Fossaert, L'avenir du socialisme. Paris, Stock, 1996;Manuel Castells. La era de la informa-
cion (trestomos), Madrid/México: Siglo XXI, 1996-1998; Immanuel Walerstein. Despuésdel libe-
ralismo, México: Siglo XXI-UNAM, 1996; Jurgen Habermas. El discurso filosdfico de la
moder nidad.Doce |ecciones, Madrid: Taurus, 1989; Samuel Huntington. El choque de civilizaciones
y la reconfiguracion del orden mundial, Barcelona: Paidds, 1998: Carl Schmitt. La notion de politi-
que, Flammarion, 1992; Raymond Aron. Penser laguerre, Clausewits(vol. | y I1), Paris: Gallimard.
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LaEnciclopedia Universal Espasa nos dice que su etimologia es mas
bien de origen germani co. Esfrecuente situar su ascendenciaenlavoz
sgjonawer o en lapal abraceltagerra, que probablemente seintrodujo
en € latin bérbaro, dando lugar awerra o guerra, derivandose los ver-
bos guerrear, querregiarse y guerroyer.

Independientemente de los origenes del vocablo, laguerrahasido
considerada como un acto de violenciadestinado aobligar al adversa-
rio agjecutar nuestravoluntad. Declarar laguerraesdeclarar lahosti-
lidad. No existe, y dificilmente puede haber, una definicion de la
guerra universalmente reconocida, como lo anota Schmidit.

Todos los conceptos, nocionesy vocablos politicos tienen un sentido polé-
mico; se refieren a un antagonismo concreto, estan ligados a una situacion
concreta cuya logica Ultima es una configuracion amigo-enemigo (mani-
festandose bgjo laforma de guerra o revolucion) y laausenciade tal situa-
cién mediante abstracciones vaciasy sin vida. Palabras tales como Estado,
republica, sociedad, clase; y también: soberania, Estado de derecho, abso-
lutismo, dictadura, plan, Estado neutro o Estado total son ininteligibles s
ignoramos quien, concretamente, es considerado ser alcanzado, combati-
do, contestado y refutado con esas palabras.®

Al consultar testimonios y andlisis de las guerras a través de las
obras |legadas por escritores considerados como clésicos, desde Tuci-
dides hastaMao Tse Tung y Fidel Castro, nos damos cuenta que las
sociedades humanas han recurrido constantemente ala lucha armada
paradirimir entre ellas un conflicto. El mundo no solo haestado frag-
mentado en sociedades antagdnicas, también a interior de cada una
de ellas existen fermentos de disolucion; la forma més terrible es la
guerra civil. Desde una perspectiva historica, la guerra es tal vez la
primeray més antigua de las relaciones internacionales.

Comprender la guerra—no fundarla en razon- siempre ha sido una
delas preocupaciones mayores delafilosofia. De hecho, laguerramar-
cad fracaso delafilosofia, cuyo propdsito Ultimo esevitar encontrarse
en la situacion trégica de un campo de batalla. La guerra destruye a

5. Carl Schmidt, La notion politique. Théorie du partisan. Paris, Champs Flammarion, 1992, p. 69.
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hombrey tiene como objetivo someter aun Estado. Herodoto en Nue-
ve Libros de la Historia, a constatar su caracter absurdo, pensaba que
“nadie ser bastante insensato para preferir laguerraalapaz. Durantela
guerralos padresentierran asushijos; entiemposde paz loshijosentie-
rran alos padres.”® Por Aristételes, tratando de discernir las causas de
los actos de guerra, observaba que | os puebl os se sublevan “por ladesi-
gualdad en lapropiedad, mientras que laminoriaeducadalo hace por la
igualdad deloshombres.”” Enlaépocaromana, Tertuliano establecié e
principio de que “al cristiano no le eslicito pelear”,® mientras que San
Agustin afirmaba que “en la paz debe de haber voluntad, en la guerra
necesidad” . Nicol® Machiavélli rompe con laconcepcion delapolitica
guereinahasta entoncesy aseguraque laguerrajustaeslaguerranece-
saria (quella guerra @ giusta che & necesaria).™® Lanecesidad empujaa
loshombresy se combate paravivir y paracomer. En e siglo xvii, en-
tre los contractualistas, Thomas Hobbes escribid que los hombres en
estado de natural eza estaban a cadainstante amenazados de muerte por
los otros. Esta existencia precaria permanece en tanto un poder comin
(el Estado) no ponga un ato ala guerra de todos contra todos (bellum
omnium contra omnes).™* Para John Locke, en € estado de naturaleza,
laguerra puede ser continua: “lavoluntad de evitar este estado de gue-
rra(...) esunade las razones principales por las cuaes|os hombres de-
jaron € estado de naturalezay se pusieron en sociedad”."* Por su parte,
Jean Jacques Rousseau estimaba que la guerra era un proceso que iba
més alla de | as pasiones del hombre y concernia directamente a Esta-
do: “Laguerrano esunarelacion de hombre ahombre sino de Estado a
Estado, en la cud los individuos son enemigos accidentalmente, no

6. Herodoto. Los nuevelibrosde historia. Trad. Del griego de Bartolomé Pou. Buenos Aires: El Ate-
neo, 1961, p. 459.

7. Aristételes, Politica. Vresion castellana e introduccion de Antonio Gomez Robledo. México: Po-
rrda, Col. Sepan Cuantos, nim. 70, 1992, p. 183.

8.  Quinto Séptimo Florente Tertuliano. Apologia contra los gentiles. Trad. del latin y notas por Pedro
Manero. Buenos Aires: Espasa Calpe, 1947, p. 56.

9. Referenciatomada de Enciclopedia Universal Espasa, Buenos Aires, 1967, p. 41.

10. Ibidem.

11. ThomasHobbes, “Delamision del representante soberano”. Leviatan, México: FCE, novenareim-
presion, 1984, p. 275.

12. J. Locke, Ensayo sobre el gobierno civil. Madrid: Aguilar, vol. 1, p. 17.
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como hombres ni como ciudadanos, sino como soldados, no como
miembros de |a patria, sino como sus defensores”.*®

Lapaz nuncahasido considerada como |o propio del hombre (sta-
tus naturalis), “ parece injertada en la naturaleza humana’;** pero si
no esnatural, cuando menos siempre esta abiertalaposibilidad de rea-
lizarla. Su establecimiento es el resultado de unaaccién voluntaria, es
decir, esun proyecto politico. Lapaz es un proyecto que puede ser po-
liticamente construido (al interior de cadarepublica) y no un derecho
anico de unificacién politica adoptado espontaneamente por |os Esta-
dos. Tal es, segiin Kant, una de las condiciones para la paz perpetua.
Para ello también es necesario la existencia de republicas, una idea
que rebasa el cuadro nacional; esalli donde nace el deseo depazy la
guerraparece mésdificil. En unarepublica, los ciudadanos deciden si
hay o no hay guerra, pero antes de hacerlo reflexionardn maduramen-
te, yaque ellos pagaran los costos de tal decision: “ En cambio, en una
constitucion enlacual el stbdito no es ciudadano, en unaconstitucion
no republicana, laguerraeslacosamas sencilladel mundo. El jefe del
Estado no esun conciudadano, sino un amo, y laguerrano perturba en
lo més minimo su vida regalada, que transcurre en banguetes, cazasy
castillos placenteros’ .*°

A su vez, Hegel explicacomo al inicio de la historia, €l paso del
estado animal al estado racional se realizd sobre la base de “lalucha
por el reconocimiento” (Anerkennung).'® El encuentro de este primer
hombre con otros hombres conduce aunaluchaviolenta (*laluchade
las conciencias de si opuestas’) en la cual cada combatiente intenta
imponer al otro que lo reconozca, poniendo en juego su propiavida.
Parael fil6sofo de lena, laguerraconstituye, pues, un acontecimiento
inevitable; desear su desaparicion y la desaparicion del Estado, equi-
vale aterminar con lalibertad del hombre.

13. J.J. Rousseau, Delaesclavitud, El contrato social. México: Porrua, col. Sepan Cuéntos, nim. 113,
1971, p. 7.

14. 1. Kant, “Articulos definitivos de la paz perpetua entre los estados’. La paz per petua. M éxico: Po-
rraa, col. Sepan Cuéntos, nim. 212, p. 221.

15. Ibidem, p. 223.

16. G.W.F.Hegel, “Independence et depéndance de la conscience de soi: domination et servitud”, Fe-
nomenologie del” esprit. segunda parte. Tomo |, Paris: Editions Montaigne, 1941, pp. 155y ss.
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La hostilidad, ya sea basada en la lucha de clases (Marx, Lenin,
Mao Tung, Ho Chi Min, Ché Guevara) o en laincompatibilidad delas
razas (Hitler), revistio en e siglo que acaba de transcurrir las formas
mas extremas y monstruosas. Todo pareciaindicar que el odio como
factor de luchahabiallegado aloslimites extremos, en el afan por ex-
terminar a enemigo sefialado. Habriatodavia que esperar el inicio del
nuevo milenio para ser testigos de nuevas formas de agresividad, sin
mediday sin antecedentesen lahistoriadeladestruccion masivadela
poblacion civil. Aun si laguerradeloshombres—paradiferenciarlade
laguerradelasideas, que sdlo sedaen lapaz—hasidoinherentea de-
sarrollo de la humanidad, las armas y las formas de hacer la guerra
han cambiado con el paso del tiempo. Losavancesrealizados desdela
segunda guerramundial en latecnologiamilitar, como lo eslainven-
cién y la experimentacion de las armas nucleares, permitio, por un
breve periodo, una paraddjica paz entre las superpotencias. la guerra
friaentre 1948 y 1989. Dichatendencia fue revertida por |os Estados
Unidos, a introducir unarevolucion basadaen laaplicacion de infor-
macion tecnoldgicaalas armas por ellos disefiadas y construidas. La
preocupacion axia de los tedricos de la guerra reside en identificar,
entre las diferentes especies de hostilidad, la que le da sentido ala
guerra. A partir de esaidentificacion, se puede distinguir las diferen-
tes especiesde guerra. En diccionariosy manuales diversos, suele de-
cirse que entre las diversas acepciones de guerra (civil, de conquista,
de exterminio, de hegemonia, de posiciones, etcétera) existe la de
guerrareligiosa, que eslaque libra un pueblo contra otro para soste-
ner o imponer sus creenciasreligiosas. De entrada, lasguerrasdereli-
gién nos hacen pensar en lasguerraseuropeasdelossiglosXVi y XVII.
En Francia, sefiala Jean Delumeau, se llama de ordinario guerras de
religién alos conflictosqueen el reino opusieron aloscatélicosy cal-
vinistasentre 1562 y 1598.'" De maneramés especifica, laguerra san-
ta es asimilada a la religion islamica. Su traduccién ordinaria
—liberacion de unatierrainvadida por |os cristianos, agresion injusta
de unatierramusulmana- es rechazada por |os musulmanes. Este im-

17. J. Delumeau, “Guerres et religion”, en Encyclopaedia Universlis, formato disco compacto, 1996.
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portante topi co no hadejado de ser ampliamente debatido. Enunlibro
publicado hace poco, su autor muestra que €l término guerra santa es
un invento europeo y que “hay muchostipos dejihad” (querrasanta),
la mayoria de los cuales “no tienen nada que ver con laguerra’.”® A
este propdsito, como bien lo remarca Jean-Paul Charnay, parael caso
de Argelia, por ggemplo: la guerra de independencia se reivindicaba
socialista(no marxista) y argelina; los miembros del Gobierno Provi-
sional de la Republicade Argelia (GPRA) defienden la autodetermi-
nacién, laluchacontrael imperialismo y el derecho de los pueblos a
disponer de ellos mismos, a tiempo que se abstienen de convocar al
combate, a jihad. Sin embargo, e periddico del FLN se llama El
Moudjahid (el que combate en nombre de Ald) y los combatientes de
primera linea de los batallones eran moudjahidin (guerreros del
jihad). Paramostrar que se trata de algo més que unasimple paradoja,
Charnay abunda en ejemplos. €l partido opositor al régimen irani se
hace llamar Moudjahidin del pueblo. Lafaccidnrival delostalibanes
afganos (estudiantes de la sharia, es decir, ley divina, formada por €l
Coran y los hadices) también adoptan el mismo nombre. Lo mismo
ocurre con los separatistas de Cachemira o con los de Dagestan, pe-
quefia repdblica del Céucaso, vecina de Chechenia.™
Antesdelarevolucionirani en 1979, ningunadelas guerras moder-
nas de independencia habia recurrido a jihad. A pesar de proclamarse
musulmanes, los pueblos de Pakistan, en e momento de su separacién
delalndia, Argelia, Indonesiay Egipto adquirieron su independencia
sin que lanocion de jihad fuerarecuperada. Cabe sefidar que, cuando
laintervencion militar soviéticaasi 1o justificaba, las diferentes fraccio-
nesdelaresistenciaafgana, alacabezadelacua seencontrabalafuer-
za politico-militar de los talibanes, invocaron € jihad defensivo. Este
movimiento, al igual que & GIA argelino, luchaba contra la domina-

18. Clinton Bennet, Jihad: The origin of Holy War in Islam. Nueva Y ork, Reuven Firestone, Oxford
Universiy Press, 1999, en “ Abstract. Reviews the book, en Journal of Church & State, vol. 42, pri-
mavera de 2000, p. 378. En arabe la palabra en cuestion quiere decir, “esfuerzo hacia un objetivo
determinado”, en este caso para propagar y defender el 1slam. Asi, laobligacion del jihad o djihad,
es una obligacion religiosa que nunca cesa.

19. J. P.Charnay, “Ledjihad. Laguerre au nom d"Allah”, en Historia, noviembre-diciembre de 1999,
pp. 54-59.
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cion no islamica. Ahora bien, desde la perspectiva de estos movi-
mientos, es inaceptable que una poblacion en su mayoria musulmana
se someta, en el caso de Afganistan, aun poder comunista.®

Podriamosresumir diciendo que d jihad es un vocablo polisémico. Lo
que permite afirmar que la concepcion rigorista, cominmente atribuida a
los movimientos fundamentaistas o integristas —guerra santa de execra:
ciony exterminio—estan solo unade las diversas versones qued término
permite. Falta observar més de cerca las caracteristicas esencides de los
més recientes y destacados antagonismos religiosos intra estados.

LASNUEVASGUERRAS SANTAS (CON VIEJASRAICES)
EN LA ERA GLOBAL

Si bien las guerras desencadenadas por motivos religiosos han sido
consustanciales al desarrollo de las sociedades humanas, |as modali-
dades de las guerras santas invocadas en |os Ultimos lustros marcan
sin duda alguna un hito en la historia de los conflictos de ese género.
Se podria creer que el fundamentalismo es un fendmeno nuevo cuya
exclusividad pertenece alacomunidad islamica (umma) o alos circu-
losradicalesiranies 0 afganos. Sin embargo, este movimiento conser-
vador, que preconiza la vuelta a la estricta observancia de las leyes
coranicas, también se ha desarrollado en otras areas geogréficas. Re-
cordemos alos Hermanos musulmanes de tendencia sunni, en Egipto,
y adiversos grupos chiitas en el Libano. También,

la marea hinduista, orquestada en India por un movimiento nacionalista
de origenesfascistas (Rolf Gauffin), o laofensivadelos ‘ hombres de ne-
gro’, judios ortodoxos, en Israel (Joseph Algazy) son dos ejemplos im-
pactantes. Sin hablar del papel de las sectas, término vago que recubre
tanto |os nuevos movimientos religiosos como los estafadores de lareli-
giosidad (Frédéric Le Noir).?*

20. Ibidem.
21. Michel Lowy, “L’offensive desreligions’, en Le Monde Diplomatique, diciembre de 1999, p. 2.
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Sin embargo, el fundamentalismo se encuentradeigual maneraen
el mundo cristiano. Uno de los pensadores principales de la corriente
contrarrevolucionariadel siglo XViil, Joseph de Maistre, catdlico con-
servador y fundamentalista avant la lettre, hacia una apologia de la
guerra, en lacual veia unaley del mundo. Sostenia que la guerra es,
por sus consecuencias, “ de un orden sobrenatural (...) divinaen laglo-
ria misteriosa que la rodea, y en € atractivo no menos inexplicable
gue nosllevaaella(...) divinaen sus resultados, que escapan absolu-
tamente a | as especul aciones de larazén humana.”* Este jefe de fila
delareaccion, “el maguiavel o delateologia’,?* aseguraba que en nin-
gun otro lado mas que en laguerra,

lamano divinase hace sentir con mayor peso en el hombre: se po-
dria decir que es un departamento, permitaseme el término, que la
Providencia se ha reservado la direccion, y en el cua deja actuar a
hombre de una manera mas 0 menos mecanica, porque los éxitos de-
penden alli casi enteramente de lo que menos depende de é.#*Si bien
esta forma de concebir el mundo y su desarrollo ha evolucionado, en
el fondo los movimientos actual es comparten con sus ancestros ideo-
[6gicos una comun inquietud: oponerse —en nombre de las costum-
bresy delasinstituciones basadas en laProvidencia—alasreformas (o
alamodernidad) de las instituciones politicas humanas. En Estados
Unidos, € fundamentalismo cristiano ha echado hondas raices. De
hecho, el término “fundamentalismo”, adoptado en muchos idiomas
del mundo, fue acufiado en esa nacion entre 1910 y 1915.% Después
de permanecer en estado |atente durante varias décadas, estas doctri-
nas fueron retomadas en |os afios noventa por la Coalicién Cristiana,
animaday dirigidapor Pat Robertsony Ralph Reed. Lapiedraangular
de estos movimientos cristianos ortodoxos la constituyen la conver-
sion, que permite hacer tabla rasa con el pasado de pecador e iniciar

22.  Joseph de Maistre, Les soiréesde Saint-Pétersbourg ou entretiens sur le gouver nement temporel de
la Providence, Paris: Guy Trédaniel/Editions de laMaisnig, 1980, val. |1, pp. 28-30.

23. E.M.Cioran. Essai sur lapenséeréactionaire. A proposde Joseph De Maistre. Francia: F. Morgana,
1977. p. 62.

24. Ibid, p. 31

25. Manuel Castells, La era de la informacion. Economia, Sociedad y Cultura. México, Siglo XXI,
1999, vol. 2, pp. 43-44.
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una nueva vida consagrada a la salvacion eterna, por un lado y, por
otraparte, lafamiliapatriarcal, en el seno delacual loshijosdeben de
ser educadosen el temor aDiosy en el respeto delaautoridad paterna.
Uno de los puntos de encuentro més importantes en donde convergen
los grupos y asociaciones fundamentalistas cristianas norteamerica-
nas es el movimiento en contra del aborto. Segiin Castells, de quien
estos datos han sido tomados, |as causas inmediatas del fundamenta-
lismo cristiano parecen ser laamenaza de laglobalizaciéon y lacrisis
del patriarcado. En apoyo, Castells citaunainteresante explicacion de
Lechner que reproducimos a continuaci on:

En &l proceso de globalizacion, las sociedades han quedado institucionali-
zadas como hechos global es. Como organi zaciones, operan en términos se-
culares; apenas ninguna tradicion religiosa atribuye un significado
trascendente alas sociedades mundanas en su forma presente (...) Paralos
parametrosdelamayoriadelastradicionesreligiosas, € societalismoinsti-
tucionalizado supone laidolatria. Pero ello significaque lavida dentro de
lasociedad también se haconvertido en un desafio paralareligiontradicio-
nal (...) precisamente porque el orden socia es un orden normativo institu-
cionalizado, esplausible que surjaciertablsguedade unabase“ dltima’, de
algunarealidad trascendente mas alla de este mundo en relacion con lacual
éste pueda definirse con mayor claridad.®

Estudiosos del aspecto moral de los conflictos violentos han reali-
zado importantestrabaj os basados en documentos del siglo XX, enlos
cuales buscan identificar las simetriasy asimetrias entre las actitudes
cristianas e islamicas con relacion a la guerra santa, sirviéndose con
tal proposito delateoriadelaguerracomo marco organizador parael
anédlisis moral de laguerramisma.®’

El denominador comin de estos estudios es la congatacion de que €
fundamentalismo religioso Sempre ha existido y ha permanecido latente;
“resurge periddicamente en los momentos de cambios socides acderados,

26. Frank J. Lechner, citado en Idem, p. 48.
27. Simeon llesanmi, “ Just war doctrine; Jihad; Violence-Moral & ethical aspects’ (abstract), en Jour-
nal of Religious Ethics, vol. 28, nim. 1, p. 139.
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gue angustian a las personas, las hacen refugiarse en lo que las tran-
quiliza, porque es més arcaico.”* Spinoza fustiga ala rdigion histérica
como superdticion susceptible de crear en € pueblo pasiones peligrosss,
pero reconoce lanecesidad dequed pueblo tengaunardigion universd (re-
ligio catdlica) aportando modelos de conducta conforme a la razon” El
cuestionamiento reciente redizedo alardigion y laadaptacion de étaalas
diferentes formas de pensamiento que desilusonan d mundo, en particular
el pensamiento cientifico, aunado alosided es de autonomiasocid y perso-
na, han contribuido sustancidmente a la descomposicion de lo religioso,
que eslaprincipa formaactua de continuo proceso de secularizacion®

Asi pues, una explicacion con miras a entender € fundamentalismo
contemporéaneo, y en generd € retorno alo religioso, consiste en ligar di-
cho fendmeno conlosvertiginososcambios socidesocurridosafindes del
sglo XX. S andizamos con detenimiento € fundamentalismo idémico,
veremos que en redlidad | gjos esta de ser un movimiento tradiciondista; es
alavez unarespuestad cambio y un medio de contribuir aé. ParaBas-
sam, “d ascenso del fundamentalismo idamico en @ Oriente Proximo se
interrel aciona con la exposicion de esta parte del mundo del Idam, que se
percibe como una entidad colectivaalos procesos de globaizacion, € na-
ciondismoy & Estado-nacidn como principios de organizacion globdiza
dos”*! En pocas paabras, podriamos decir que e fundamentdismo
religioso, en tanto que elemento bésico identitario, es “la construccion de
laidentidad colectivaapartir delaidentificacion delaconductaindividua
y las indtituciones de la sociedad con las normas derivadas de la ley de
Dios, interpretada por una autoridad definida que hace de intermediario
entre Dios'y la humanidad.”* En este estado de cosas, ¢cOmMo ocurre que
ciertas comunidades eclesaes conduzcan asusfigles, en nombrede su fe,
a extremo de ordenar someter alosinfieles por medio de laviolencia?

28. Frédéric Le Nair, “Intégrismes et laicité”, en Maniéres de voir, 1998, nim. 48, pp. 96-98.

29. B. Spinoza. Etica; O tratado teologico-politico. Estudio introductivo, andlisis de las obrasy revi-
sién del texto por Francisco Larroyo. México: Porrla, 1977.

30. J.Delumeau, “Laescaladadelosextremismosreligiosos’, enHecho religioso: unaenciclopedia de
las religiones hoy. México: Siglo XXI, 1997, p. 521.

31. Tibi Bassam, Diefundamentalische Herausforderung: der Islamund die Weltpolitik. Munich: Beck
Press, 1992, p. 7 ; citado, por M. Castells, op. cit., p. 39.

32. lbid., p. 35.
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L asrazones de laguerramodernano coinciden siempre con losargu-
mentos que los beligerantes enuncian publicamente para legitimar su
violencia. Enta sentido, lavision religiosa propone poderosos argumen-
tos de legitimacion. Por ello, € lengugje de laguerra santa es en adgunas
ocasiones utilizado sin recato por activistas politicos, deseando aportar
una legitimidad sagrada a causas que no relinen las condiciones espiri-
tudesy legdesdelajihad. Lo anterior se vincula con un problema cru-
cid en e mundo contemporaneo, consistente en definir S en territorio
idamico unaautoridad debe 0 no fundarse sobre la base de los preceptos
de lareligién musulmana. El nacionalismo religioso, por ejemplo, pre-
senteen India, Irdny otros paisesidamicos, funcionacomo una“ideolo-
gia del orden”: propone una interpretacion coherente del mundo que
rebasalaredidad cotidiana, y gerce unaautoridad cuyafuncion es hacer
raciond € orden politicoy socid. Perolas diversas concepciones del po-
der, articulado alaautoridad de Dios, han sido lafuente de innumerables
enfrentamientos armados entre comunidades religiosas distintas.

Antes de los ataques terroristas del 11 de septiembre de 2001, el
mundo habia sido testigo de numerosos conflictos entre musulmanes
y cristianos. Asi, en Indonesia, pais en €l que el 90 por ciento de los
210 millones de habitantes es musulman, en enero de 2000 desfilaron
por las calles de Yakarta cerca de noventa mil de ellos, con €l fin de
exigir alas autoridades religiosas que declarasen la guerra santa con-
tralos cristianos radicados en Maluku y Maluku del Norte, en donde
éstos son mayoria. Durante meses, estas provincias fueron el escena-
rio de sangrientos enfrentamientos en los que perdieron la vida apro-
ximadamente dos mil personas y fueron destruidas iglesias y
mezquitas.®® Asimismo, en Lahore, Pakistan, el grupo isl&mico
Lashkar e Taiba, con motivo de su congregacion anual de 1999, pre-
gonaba |a defensa del 1slam mediante la guerra santa.® Esta lista de
conflictos actuales en el mundo no pretende ser exhaustiva,® béaste-

33.  “2000. Diein Muslim-Christian Conflict”, en Christianity Today, 2000, vol. 44, nim 2, p. 32.

34. Anthony Davis. “Inside Jihad international”, en Asia Weekly, vol. 44, nim. 46, 1999, p. 44.

35. Sdlo en el afio de 1996, €l planeta conocié cerca de 50 conflictos armados. Véase Mariano Agui-
rre, “L’ émergence d’' un nouveau monde”, en Maniéres de Voir: Conflits de fin de siécle, nim. 29,
1998, p. 10.
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nos aqui observar dos constantes: a) el papel que lasreligiones—y no
solamentelamusul mana— siguen desempefiando en los enfrentamien-
tos violentos entre comunidades a interior de las naciones, y b) hasta
entonces, en estas luchas entre grupos sociales de signo religioso dis-
tinto, los combatientes se habian limitado a uso estricto de armas
convencionales. Los atagues delos gruposisiamicos, primero através
de la Red de Redes y posteriormente en Washington y Nueva Y ork,
inaugurarian un nuevo tipo de guerra santa.

GUERRA SANTA'Y TERRORISMO

El inicio del tercer milenio de la era presente quedara marcado en la
historia contemporanea por un acontecimiento singular: el trégico re-
sultado operativo de la conjuncion, por primeravez, entre guerra san-
ta, “la guerra en nombre de un dios parala expiacion especial de un
sacrilegio”,* y e terrorismo, entendido como el empleo sistemético
de laviolencia paraalcanzar un objetivo politico determinado. El re-
ciente conflicto bélico entre Estados Unidos y |os grupos islamicos
fundamentalistas, nos proporciona un valioso modelo para compren-
der mejor —con el apoyo de lateoria del partisano, de Carl Schmidt—
los resortes intimos de los antagonismos religiosos. Asimismo, €l
andlisis de este giemplo suministra elementos para vislumbrar las
nuevas guerras santas en el campo de larealidad virtual, por un lado;
Y, por otro, permite evaluar y sacar conclusionesvalidas sobre las ten-
dencias actuales de los inéditos medios de destruccion masiva de la
poblacion, antafio solo Ilevados acabo por € ércitos naciona esidenti-
ficados. Contal finalidad, en laslineas que siguen seecharaunamira-
da panoramica sobre |os recientes avatares de las formas de hacer la
guerra, antes de concentrarnos en ladescripciony € andlisis del con-
flicto bélico entre Estados Unidos y |os grupos integristas islamicos.

Durante mucho tiempo, nuestro modo de pensar, de consumir, de
viviry demorir, asi como el de hacer laguerra, se mantuvo inalterado.
Con el advenimiento de larevolucion de latecnologiade lainforma:

36. Max Weber Faltan datos...
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ciény laexplosiony el répido desarrollo delos medios masivos de co-
municacion, todos esos hébitos y representaciones han sufrido un
cambio sustancial. La historia de la comunicacion internacional, se-
gun Armand Mattelart, es también la historia del entrelazamiento de
laguerra, €l progresoy lacultura; y, continla, parodiando alves La-
coste, desde un punto de vista practico, “la comunicacion sirve antes
que nada para hacer laguerra.”*” En este contexto, previo alo ocurri-
do en el campo de larealidad real, las formas “tradicionales’ de la
guerra adquirieron una nueva dimension através de Internet. Uno de
los primeros grupos, sino €l primero, en escribir un nuevo capitulo en
lahistoriadelaguerrillamodernahasido sindudael Ejército Zapatis-
ta de Liberacion Nacional (EZLN), en Chiapas. Si bien de maneraim-
propia, puesto que la guerra solo se da entre Estados, Castells afirma
gue el combate de los zapatistas es “la primera guerra informacio
nal” .3 Su dirigente visible, el subcomandante Marcos, renuncié alos
tradicionales métodos guerrilleros hasta entonces utilizados en Amé-
rica Latina, para desarrollar una especie nuevay adaptada de guerri-
[lero. Ademas, la dirigencia zapatista ha logrado adaptarse con éxito
al entorno tecnol égico globalizado y a servirse de las nuevas formas
de comunicacién. Esdificil saber hastaqué punto el movimientoindi-
gena de Chiapas, en su uso extenso de lared electronica, ha servido
como model o para otros combatientes en otros sitiosy con otros obje-
tivos. No obstante, el EZLN se distingue de los demés grupos activos
por sus referencias a enemigo y sus objetivos concretos, asi como
también por su base socia y por haber logrado imponer unanuevare-
gularidad en virtud de sus propias fuerzas.

Labase social y el caréacter regular de un movimiento como el za-
patista esta ausente en los grupos que han operado en el Medio Orien-
te en contra de compafiias norteamericanas vinculadas con Isragl. A
estas hostilidades se les ha dado en llamar “la guerra santa el ectroni-
ca’ 0“cyber-jihad.” * Es de creer que las agrupaciones pro palestinas

37. Armand Mattelart, La communication-monde. Histoire desidées et desstratégies. Paris: LaDécou-
verte/Poche, 1999,

38. Ibid., p. 96.

39. Dan Verrton, “U.S. may face Net-Base Holy War”, en Computerworld, vol. 34, nim 46, p. 2.
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implicadas, mantenian estrechas rel aciones con organizacionesinter-
nacionales terroristas, tales como Al-Qaeda, de Osama Bin Laden.*
Una de las rondas de ciber-ataques mas espectaculares, perpetrados
por estos grupos alo largo del dltimo lustro del siglo XX, tuvo como
objetivo 40 sitios Web en diferentes partes del mundo. Parte de su
camparia consistiaen penetrar através de servidores Web y borrar sus
paginas, con lafinalidad de mantener desinformados alos més gran-
des proveedores concernidos. El conjunto de accionesbélicas, o black
propaganda, abarca: operaciones de desinformacion, de produccion
de noticias falsas o de rumores sobre la capacidad de las empresas
(Iéase gjército enemigo), y sobre la seguridad o garantia de sus pro-
ductos. Voceros del FBI debieron reconocer que |os ataques han sido
lanzados utilizando técnicas altamente sofisticadas nunca antes em-
pleadas por grupos hostiles.** Ello pone en evidenciaque estas unida-
desde combate obedecian aun proyecto —quetal vez formaba parte de
otro proyecto— fraguado con minucia desde hace mucho tiempo. Su
entrenamiento y su indispensable financiamiento solo podian prove-
nir de atos responsables de organizaciones o instituciones con gran
experiencia en lalucharevolucionaria o subversiva.

Si se observa con detenimiento los métodos técticos empleados en
esta original “guerra santa’, nos damos cuenta que los ataques em-
prendidos por los grupos protagonistas no difieren de las ofensivas
practicadas en todas | as guerras registradas en la época moderna. Por
principio, losguerrilleros carecen del armamentoy delaorganizacion
militar apropiada; razon por la cual no pueden hacer frente durante
mucho tiempo a tropas regularmente encuadradas. En consecuencia,
los guerrilleros se ven obligados a recurrir a una defensiva estratégi-
ca: abandonan el espacio paraganar tiempo, evitan lasbatallas, y sblo
libran combate por sorpresa, unavez que por sumovilidad se han ase-
gurado de tener ventgja en nimero y en terreno. Son reglas elementa-
les que todo guerrillero conoce por instinto. Cada una de estas reglas
requiere—asi como |o aconseja Sun Tse—unaaplicacion particular, to-
dos los dias, en toda ocasion, en toda circunstancia.

40. |bid.
41. lbid.
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Hasta hace poco, | as guerras sélo se concebian entre dos o masEs
tados. Enlaactualidad, lasguerras de un nuevo tipo como las mencio-
nadas en el parafo anterior se llevan a cabo entre guerrilleros
profesionales, representando o irregular. Estos nuevos combatientes
delapostmodernidad han abandonado las lineas de fuego reales, para
crear, desde lo profundo de la clandestinidad, nuevos campos de ac-
cion en el ambito virtual. Si tomamos en cuenta que un grupo actuante
se clasifica en relacion con el enemigo designado, en el caso de los
grupos pro palestinos, el enemigo o constituye el nuevo “Imperio de
la era electronica’, 1o regular. En el centro de ese Imperio, segun lo
perciben sus dirigentes, se encuentraun mercado mundial, controlado
en gran medida por los Estados Unidos y su aliado incondicional, Is-
rael. En todo caso, en su rechazo al nuevo orden mundial emergente,
una creciente oposicion organizada ha convertido €l ciberespacio en
el teatro potencial de sus operaciones. En |os extremos de esta oposi-
cion se encuentran los hackers, sucedaneos de | os piratas, quienes ac-
tlian con base en susintereses particulares, por un lado; y, por otro, los
guerrilleros de una nueva estirpe, quienes han logrado sobrevivir asi-
mildndose a la nueva realidad. Estos ultimos, a diferencia de los
hackers, estan comprometidos en o politico y/o religioso. En este
sentido, hace unos setenta afios, Schmidt, hacia notar que el comba-
tiente se convertiria en la figura clave de la historia universal.”” La
historia reciente y los ultimos acontecimientos de la era global han
confirmado la pertinenciay vigencia de su observacion.

Desdelacaidade murodeBerliny conelolaimplosion delaUnion
Sovidticay d fin de la guerrafria, Estados Unidos emergié como Unica
superpotencia e impuso su modelo en un mundo que cesd de ser bipolar.
Laguerradd Golfo (1991) asi lo confirmd. La revolucién informética,
enlacua fue pionero, le permitié impul sar 1os nuevos paradigmas neoli-
berales con apoyo en laideologia de laglobalizacion. Esta ventgja sobre
aliadosy enemigos hacol ocado alos norteamericanos en unaposicion de
neta dominacion,™ atal punto que

42. Schmidt, op. cit., p. 286.
43. Sobre el temade las nuevas tecnologias aplicadas alaguerra, véase “ The futur of warfare”, en The
Economist, 8-111-1997.
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nunca, los grandes g ércitos ya multinacionales de Tiberio, Gengis Khan,
Solimén el Magnifico, Napoledn, Hitler, Stalin o McArthur, al canzaron ese
grado de superioridad total y absolutade las cual es pueden disponer hoy en
dialasfuerzasdelaOTAN. Ayer en Corea, |as fuerzas dichas occidentales
coaligadas emprendieron, bajo ladireccién delaONU —y enrealidad delos
Estados Unidos— un combate tan largo e implacable contra las tropas chi-
no—coreanas sostenidas por la URSS. Hoy todo €l problema se hubiera
arreglado en pocas semanas. Todacoalicion militar organizadaentorno ala
potencia americana es, a priori, duefia del mundo.*

En tales circunstancias, y araiz de los devastadores atentados te-
rroristas que golpearon |os simbol os econémico, politico y militar de
la “democracia imperia” (el término es de Raymond Aron), Wa
shington, a falta de un enemigo tangible y deseoso de castigar de in-
mediato a los responsables, declara la guerra—solo concebible entre
Estados- a una estrategia militar: e terrorismo. Una estrategia, si
aceptamos la definicion de Clausewitz, es €l arte de enlazar 1os com-
bates con un fin determinado. Muchos analistas han creido ver en este
enfrentamiento un “choque de civilizaciones’” entre Oriente y Occi-
dente.”® En realidad, alo que hemos asistido es ala puestaen préctica
por Estados Unidos de unapoliticade pacificacion delos peligros que
le amenazan: es € trabajo de Sisifo en el pais hegemdnico del actual
sistema mundo. Para una ciudad que tiene un imperio, anotaba Tuci-
dides, “nada que le convenga carece de razén” . *

En su nuevo papel de hiperpotencia, Estados Unidos, junto con una
vastacoaliciéon deaiados, seenfrent6 a grupo radical islamico Al Qae-
da, en ese momento todavia sospechoso, pero en quien veialaencarna-
cién del terrorismo. Esta agrupacion, es unared sin Estado, carente de
territorio nacional y fronteras, cuya matriz habiatenido como sede Af-
ganistan, donde a su vez vive una de las sociedades més atrasadas del
mundo gobernada por |os talibanes, unateocracia pura. En gran parte,
lavoluntad divinahabiasido interpretadaa pueblo afgano (analfabeta

44. Ignacio Ramonet, “L’ Amérique dans les tétes’, en Le Monde Diplomatique, mayo de 2000.

45. Samuel P. Huntington, op. cit.

46. Tucidides, Historia dela Guerra del Peloponeso. Trad. Del griego por Diego GarciaGracian. Bue-
nos Aires: Emecé, 1944, p. VI.
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en un 50%) por losulemas o doctores delaley musulmana, preparados
en las mejores universidades del paisy del extranjero; todos ellos for-
maban parte de los talibanes. A riesgo de caer en ladigresion, cabe re-
cordar aqui que la doctrina musulmana esta basada en el Coran (“la
lectura’), segun €l cual e poder politico tiene sobre todo una funcion:
cumplir con la voluntad de Dios. El poder tempora debe entenderse
como laformavisible delaley celeste, unaencarnacion del vinculo en-
tree cieloy latierra En dicha concepcion del poder politico, lalogica
divinay lalégicaterrestre son inseparables. En consecuencia, lademo-
cracia, lasoberaniadel puebloy otros principios del liberalismo politi-
€0, son un sacrilegio paraladoctrinamusulmanapura. Por tal razén, el
IdamismoYy lasreflexiones sobre & ocupan yaun lugar central en €l de-
bate democrético. Afiadamos que, aparte de Afganistan, otros paisesen
los cuaesregimenes similares han logrado imponer laley idémica, son
Iran, Sudéan y Pakistén, en € que gobierna unajuntamilitar a servicio
de Dios, aunque pragmética.

En tales circunstancias, el dirigente espiritual de los talibanes, el
mula (o mullah) Mohamed Omar, manifestd, desde el inicio de las
hostilidades, lo que vendria siendo la més reciente declaracion de
guerra santa en contra de Estados Unidos. No obstante, luego de las
severas advertencias manifestadas por e presidente de los Estados
Unidos, en el sentido de que“el que no esté con nosotros, estdafavor
del terrorismo”, las altas autoridades del mundo islamico, tanto suni-
tas como chiitas, se precipitaron acondenar los atentados, contrarios a
laletray al espiritu del Corén. A pesar deello, laprensainternacional
de esos dias inform6 sobre la dificultad que experimentaban |os go-
biernos de | os paises en donde estdimplantadalareligion musulmana
(Indonesia, Pakistén, Siria, Irén, entre otros), para contener alas ma-
sas que invadian las plazas publicas, en su afén por mostrar su simpa-
tiay suadhesion alaproclamade dirigentetaliban. En Pakistan, Siria
y Sudan los clérigos locales secundaron €l llamado ala guerra santa.
En los lugares en donde los talibanes no contaron con el apoyo de los
clérigos, los creyentes se declararon, a titulo individual, en guerra
santa. Desde muchos paises hubo quienes se marcharon hacia las
montafias de Afganistan, para incorporarse a las fuerzas armadas de
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lostalibanes que luchaban, segliin su creenciatrascendente, en defensa
del ISsamy en contradel “Gran Satén”; entre ell os se encontraban un
norteamericano y un australiano.

Es importante subrayar un aspecto fundamental de la conflagra-
cion sui generis entre Estados Unidos y sus aliados y lared dirigida
por OsamaBin Ladeny los suyos, lostalibanes, esdecir, €l relaciona-
do con el carécter religioso delaguerra. En primer lugar, debemos de
encontrar referencias precisas que nos permitan discernir con la ma-
yor claridad posible la realidad de lo politico en €l conflicto armado
gue nos ocupa. Este punto de referencia nos lo proporcionaladistin-
cién que cada uno de los campos beligerantes hace entre amigo y ene-
migo. Latarea, entonces, consiste en saber con exactitud quiénes son
los enemigos designados por |0s grupos o paises actuantes, puesto que
cadauno deellosseclasificaen relacién con el enemigo. Laparte me-
dular de lateoriadel partisano, de Carl Schmidt, radica precisamente
en que el nicleo delo politico no espuray simplemente laenemistad,
sino el hecho de hacer ladistincion entre amigo y enemigo. Partiendo
de esta premisa, nos encontramos con que Estados Unidos reconoce
publicay formalmente como beligerante, no a terrorismo en abstrac-
to, sino aBin Ladeny un pufiado de combatientes, reagrupadosen tor-
no alared Al Qaeda. Por su parte, Bin Laden reconoce como enemigo
absoluto, no aloscristianos ni alos occidentalesen general, sino alos
Estados Unidos, representaci on de la hostilidad absoluta. Ahorabien,
cuando los antagonismosreligiosos se agudizan y llegan asu paroxis-
mo, se produce & reagrupamiento de combate entre amigosy enemi-
gos. Independientemente de sus fuertes motivaciones de orden
ideol6gico y religioso, a partir del momento en que los miembros de
Al Qaedase reagrupan paracombatir contrael enemigo por ellosmis-
mosdesignado (EU.), el antagonismo profundo y decisivo esdeorden
politico. Cabe también mencionar, sin poner en cuestion el credo reli-
giosoy €l uso quefanaticos puedan hacer de él, que Bin Laden parece
haber contribuido alamodificacion del conceptoy lapercepcidon mis-
ma de lafiguradel terrorista. Después del 11 de septiembre de 2001,
los atentados terroristas operados por organizaciones como las Briga-
das Rojas, Sendero Luminosoy ETA, por més violentos y destructo-
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res que hayan sido, probablemente pasaran a la historia como
antecedentes romanticos del hiperterrorismo inaugurado ese diaen la
nacion norteamericana. Por ello, s hacemos abstraccion de toda con-
sideracion ética, no es exagerado afirmar que Bin Laden representa
una nueva especie de partisano en la era de la globalizacién.

Lareligion, sinduda, junto con lapobreza, lainjusticiay lainestabili-
dad en que viven muchos paises musulmanes, crearon un terreno fértil
paralaredizacion del proyecto de guerrasantade Bin Laden. Todo dlo,
aunado alaautoridad carismética, propiadelos profetas, que Bin Laden
Supo gjercer con gran dominio en su entorno, constituyd unadelasclaves
de su liderazgo. Larespuestaala pregunta ¢como golpear con eficaciaal
enemigo todopoderoso?, pareceencontrarseen € fusil, laviolencia, € te-
rror (Mao Tse Tung), pero también en € genio y la virtu (Maguiavel ),
asi como en € carismay en las armas espirituales (Weber).

Uno de esos senderos intransitados hasta entonces por |0s grupos
terroristas “tradicionales’, es el referente alatramay urdimbreen la
creaciony lentaexpansion delared. Por giemplo, lamalaatencion el
reclutamiento y laidentidad de los miembros que participaron en los
ataques del 11 de septiembre. Por reglageneral, cada uno de ellos do-
minaba dos 0 mas lenguas extranjeras, eran habiles en el manegjo de
losinstrumentos tecnol 6gicos méas modernos, y habian sido educados
en universidades occidentales. Como transnacional es la propia red,
diseminada en numerosos paises, cada uno de sus miembros poseia
también un carécter transnacional. A este propdsito Ramonet sefida

Al Qaeda, una organizacion perfectamente adaptada a la edad de la mun-
dializacion, conservaramificacionesinternacionales, susredesfinancieras,
sus conexiones mediéticas y comunicacional es, sus sucursal es de abasteci-
miento, sus polos humanitarios, sus estaciones de propaganda, sus sucursa-
lesy sub-sucursales.

A dlo habriaque agregar que esta organizacion terroristahalibra-
do un largo combate irregular en nombre de la dispersanacion musul -

47. |. Ramonet, “Le nouveau visage du monde”, en Le Monde Diplomatique, mayo de 2001.




36 ESTUDIOS DEL HOMBRE

mana, sin que se pueda demostrar haber sido puesta en marcha o
financiada por parte de Estado alguno.
No obstante,

Combatiente irregular, € partisano depende sempre de dguna manera de la
ayuda que le aporta un Poder regular. Este aspecto ddl asunto sempre haexis-
tido, sempre ha sido conocido (...) En nuestros dias, esta relacion se impone
mucho més claramente ala conciencia, porque € progreso ininterrumpido de
los medios técnicos del combate hace que @ partisano no pueda prescindir de
la ayuda constante de un aiado cuya capacidad técnica e industria 10 gprovi-
sioney lo equipe en armas'y en méquinas de las més modernas.®®

Este punto crucial en lasreglas no escritas de los partisanos hasido
igualmente modificado por € nuevo terrorismo. Hasta donde se sabe,
parasu financiamiento y su logistica, Al Qaedano contaba propiamen-
te con € apoyo de un “poder regular”. Sus recursos provenian del sec-
tor privado, recibiendo donativos de asociaciones caritativas o de
empresas, Cuyos propietarios o representantes se identificaban con la
religién musulmana. Los fondos de dichas asociacionesy empresas se-
rian congeladas por e Tesoro Norteamericano, como parte delaguerra
en contra del terrorismo.

El idamismo palitico, version Bin Laden, y las técnicas de extermi-
nio por & experimentadas, hacen pensar, desde un punto de vistatécnico,
mas no moral ni juridico, a hombre nuevo en e mundo nuevo. “Estaes-
pera—anota Schmidt—, yahabiasido lade cristianismo antiguo 'y, dos mil
afios mas tarde, en € diglo XIX, lade sociaismo. A ambos les fataba
|’ efficiency delos mediostécnicos modernos, capaces de todo destruir.”*
Lareflexion centradaen latéenica, argumentael mismo autor, no es sufi-
ciente paraentender unateoriadel partisano; con ello sdlo se obtendrian
juicios plurivaentes de vaor y no-vaor. Citando a Ernest Forsthoff, en
otra parte agregaque e vaor “tiene su propialdgica(y ellaesla) de no-
valor y dela supresion de quien a ésta representa.”

48. Schmidt, op. cit., p. 283.
49. Schmidt, op cit., p. 286.
50. Idem.
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Esta, que ciertamente hasido laprimeraguerrasantadel tercer mi-
lenio, tieneigua mente un aspecto abstracto que aqui destacaremos: la
coaccion moral, la cual suele ser mas dafiina que las herramientas de
exterminio e incluso lamaldad premeditada del hombre:

L oshombres que utilizan estos medios contra otros hombres se ven obliga-
dostambién adestruir moralmenteaaquellosotroshombres, susvictimasy
sus objetos. Estan forzados adeclarar crimina e inhumano en su conjunto
al campo del adversario, y de hacer de é un no-valor total, so pena de ser
€llos mismos criminales y monstruos. La légica del valor y del no-valor
despliegasu pleno vigor destructor y obliga a discriminaciones, acrimina-
lizacionesy adepreciaciones siempre nuevas, siempre méas profundas, has-
tala exterminacion de todo sujeto sin valor, indigno de vivir**

A pesar de que el control de los medios de comunicacién ha sido
durante la guerra cabal mente desproporcionado, estadestruccién mo-
ral ha sido practicada de manera sisteméatica por ambos adversarios.
Bin Laden califica a Estados Unidos como el mal supremo de Occi-
dente. Por su parte, Estados Unidos colocaaBin Ladeny sus seguido-
resfueradetodalegalidad, de lahumanidad misma. “En un mundo en
donde los protagonistas se precipitan asi, mutuamente, en el abismo
de la degradacion total antes de exterminarse fisicamente, vemos na-
cer forzosamente nuevos tipos de hostilidad absol uta.” >

Estaguerrasanta que hatestificado el cambio de milenio, hamos-
trado el empleo de la |6gica terrorista hasta sus Ultimas consecuen-
cias, en contra de la poblacion civil, tanto de Nueva York como de
Afganistan. En ella se puede entrever nuevos peligrosy nuevos desa-
fios: “Con lamundializacion, se ve ahora aparecer la red-Estado, in-
cluso el individuo- Estado, del cual Bin Laden es el primer g emplo
vivo, aun s por ahoratiene necesidad de una conchavacia, de un Es-
tado vacio (Somalia ayer, Afganistan hoy) para investirlo y ponerlo
enteramente al servicio de sus ambiciones.”*

51. Ibid., p. 304.
52. Ibid., p. 304.
53. Ramonet, “Le nouveau...”, op. cit.
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CONCLUSIONES

En las péginas precedentes se plantea de manera sucintacomo alo largo
delahigtorialaguerrahasido inseparable del hombre. Con laevolucion
de | as sociedades humanas, laforma de hacer laguerratambién ha cam-
biado. Enlos Ultimos|lustros, en razon delos acel erados avances tecnol 6-
gicosy la penetracion e ingtalacion del neoliberalismo (mundializacion
delaeconomia) y laglobalizacion (el soporteideol 6gico deestamundia-
lizacién), latransnacionalizacién haimpuesto alaguerraunanueval égi-
ca. En estanuevamanerade entender laguerra, € no- valor esuno de sus
fundamentos, y su dindmica seinscribe en e empleo de armas de exter-
minio masivo delapoblacion civil, asi como enlarenunciaatodo respe-
to por las reglas adoptadas por la comunidad internacional.

Esta ruptura conceptual se ha producido también en el campo espe-
cifico de las llamadas guerras santas. Entre la revolucion encabezada
por € Iman Khomeini en Irén, la primera guerra moderna de indepen-
denciaquerecurrealajihad, y alajihad defensivainvocada por losta
libanes, se ha producido una neta transformacién. No obstante, en los
substratos de todo fundamentalismo, tanto del Iam como del cristia-
nismo, se traslucen formas de pensamiento que desilusionan a mundo.
De hecho, el fundamentalismo isl&mico representa un movimiento que
hunde sus raices en vigjas tradiciones, y es ala vez unarepuesta alos
cambios acelerados que impone la globalizacion, como también una
manera de contribuir alarealizacion de estos cambios.

Latransicion entreel vigioy € nuevo milenio sirvié de marco para
el encuentro entre guerra santay empleo del terrorismo, hasta sus Ulti-
mas consecuencias. Los ataques sisteméticos organizados y perpetra-
dos en contrade Estados Unidos por grupos pro palestinos en el dmbito
virtual, constituyeron, s no la primera guerra santa del tercer milenio,
cuando menos|o hicieron como ensayo genera delo que el mundo en-
tero seriatestigo € 11 de septiembre, en Nueva Y ork y en Washington.

También se haplanteado que unadelas actua es tendencias en los con-
flictos religiosos consste en que los enfrentamientos entre Estados, con
mirasa control deterritorioso publicosd interior delos camposideol 6gi-
cos bgo su dominio, han sido substituidos por nuevas fracturas, por nue-
vos enfrentamientos cuyos protagonistas no sempre son definidos. Auns
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aceptamos gue las guerras son, por principio, un asunto de los Esta-
dos, es decir, de las clases alas cuales sirven los poderes politicos, la
guerrareciente entre Estados Unidos 'y 10s grupos islami cos nos mos-
tré la aparicién de un nuevo elemento, el guerrillero profesional.

Por otra parte, un acercamiento alos conflictosreligiosos masim-
portantes que se han registrado en laeradelaglobalizacién, hapermi-
tido mostrar, tal como se planted en la introduccion del presente
trabaj o, que cuando un antagonismo religioso se agudiza, se producen
reagrupamientos de combate entre amigosy enemigos. Desde eseins
tante, el antagonismo decisivo se torna, de religioso, en politico. Por
tal razdn, una guerra considerada como santa seria un absurdo. Sin
embargo, cabe preguntarse si estos movimientos, hastaahoraaislados
y periféricos, pueden llegar aser unaamenazarea parael ordeninter-
nacional. ¢Es esta situacion coyuntural ? Cabe también preguntarse s
el terrorismo es una précticaindisociable del ISamy si lareligion es
en laactualidad un factor de conflicto, y no lafachada que sirve para
encubrir intereses que poco o0 nada tienen que ver con ladivinidad.

Termino con la siguiente reflexion del marqués de Montesquieu :
“El mal no estaen lamultiplicidad delasreligiones, sino en el espiritu
de intolerancia'y de proselitismo de una religién dominante: de ahi
esas guerras que llenan la historia.”>*

54. Charles de Secondat, marqués de Montesguieu, Cartas persas.Trad. de Francisco Tedfilo Sanz.
Madrid: Cétedra, 1997, p. 109.
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Y todos cuantos vagan, deti mil gracias
me van refiriendo, y todos mas me llagan;

y dejame muriendo un no sé qué quedan balbuciendo.
San Juan delaCruz

Alabarayo a amor en cien mil idiomas, la belleza
del amor supera de largo todo ese tartamudeo.
Yala a Din Rumi

RESUMEN

Seanaliza como surgela experiencia religiosa en € marco de una sociedad
queleofreceal individuo e ementos para darlesignificado y durante una fuer-
teacticacion cerebral queinvolucra, principalmente, alasregionesrdaciona-
das con las respuestas de caracter afiliativo y de tipo emocional. Mito, rito,
ingpiracion profética, oracion y estados misticos son tomados como g emplos.

INTRODUCCION

L os estimulos del medio ambiente actdan sobre |0s receptores senso-
rialesdelos organismosy producen en ell os actividades que son espe-




136 ESTUDIOS DEL HOMBRE

cificasalanaturaleza, magnitud y duracion delas energiasincidentes
sobrelos 6rganos de |os sentidos. La aparicion de algunos de esos es-
timulos puede ser repetitiva, pero no obstante esa recurrencia, cada
nueva estimulacion se recibe con variaciones sobre todo en cuanto a
sumagnitud o duracion. Sin embargo, |as respuestas que por ese moti-
VO Se originen no muestran variaciones acordes con 10s cambios en
losestimulos. Sellamageneralizacion aestaextension delasrespues-
tas a estimul os que sdlo varian de los original mente recibidos en unos
cuantos de sus parametros. Un buen nimero de autores considera la
generalizacion como un proceso en €l cual los organismos realizan
una actividad abstractiva de lo que seriala caracteristica esencial de
un estimulo. En realidad, la generalizacion se lleva a cabo mas bien
por defecto delosreceptores sensorial es que por un proceso agregado.
Cuando los primeros seres humanos gprendieron | as respuestas de interac-
cionsocid de caracter voca, que posteriormente congtituyeron € lengugje,
se adiciond alaactividad perceptivaunarespuesta de des gnaci on que per-
mitié aumentar |os grados de generdizacion y, ademés, asociar moddida
des sensorid es que se encontraban separadas. Naturamente, laasociacion
entre modalidades sensorides|allevan acabo tanto los animaes como los
seres humanos. Una luz puede servir de anuncio a un animal de la gpari-
cion de un estimulo que afecte a otra modalidad sensoria diferente y
gue incluso la dafie, como por ejemplo podria ser el caso de la apari-
cion del relampago seguidadel trueno 'y de ladescarga el éctrica sobre
el organismo, la cua puede conducirlo alamuerte. Pero con €l len-
guaje puede darse un nuevo tipo de asociaciones: las de hacer equiva-
lentes estimulos que pueden ser muy distintos.

En la raiz de la met&fora poética se encuentra esta posibilidad
otorgada por el lenguaje. Sin lenguaje un sonido no puede asemejarse
aunaluz. Si se agregael adjetivo fuerte ala designacion tanto del so-
nido como delaluz, entonces esto se hace factible. Con los mediosde
comparacioén que proporciond el lengugje no solo ganaron los relatos
orales descriptivos que surgieron en los primeros tiemposy que, lue-
go, acomodéndose a una serie de canones, dieron lugar alas obras es-
critas de caréacter artistico que componen nuestro acervo literario.
También la comprensién de la naturaleza result6 beneficiada, pues
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pudieron elaborarse explicaciones diversas sobre los fendmenos de
nuestro entorno; en otras palabras, religion y cienciaaparecieron para
dar cuentadel universo en el que vivimos mediante dostipos de meta-
foras, lasdelosmitosy las delos model ostedricos formalizados, pro-
puestos para expresar en términos l6gicos 0 mateméticos,’ las
regularidades en la naturaleza.

Graciasalametaforalo conocido sirvié parahablar delo descono-
cido. En general, los seres humanos nacen en ambientes en los que se
les proporciona abrigo y proteccion, y en los cuales las recurrencias
delanaturaleza han sido aprovechadas paraprever acontecimientosy
domefiar los fendmenos. El misterium tremendum et fascinans que,
seguin Rudolf Otto,? es la base de la experienciareligiosano se daen
cada momento. Incluso es probable que los primeros hombres no vi-
vieran azorados ante los espectaculos de la naturaleza. La religion
debe haber surgido tanto con componentes fuertemente emocionales
ante condiciones que causaban pavor y deslumbramiento, como por
razones de orden cognoscitivo, o sea, el tratar de explicar porqué sur-
gi6 ago, dar cuenta de los sucesos importantes paralavida.

Muchos de los cientificos que se dedican actualmente a estudiar
los procesos cognoscitivos|os consideran neutrales. Ladiferencia en-
tre mito y formulacion cientifica es que esta Ultima es una abstraccion
cribada de referencias personalisticas 0 de sesgos emotivos impul sa-
dos por lamera subjetividad individual. En realidad, |a emocion esta
presente en cual quier comportamiento, tanto losrealizados por |os se-
reshumanos como por los animales. Sin emocién no esposible evocar
ninguna conducta. La abulia, la apatia son el resultado de la falta de
emociones. Para emprender cualquier proyecto hace falta el impulso
emocional. Detras del esfuerzo por conocer nuestro mundo esta la
emocion. Lasteorias seformulan paraevitar laincertidumbre que pu-

1. Enlogicay lamateméticano estén presentes metéforas, pero debe recordarse que los nimeros ha-
cen equivalentesfenémenos distintos. Manzanasy sillas no pueden compararse por notener pareci-
dos, pero mediante un nimero que lasigual e esfactible equipararlas. Enl6gicay mateméticalo que
ha sucedido es que la metéforaa canzo grados muy altos de abstraccion. De esta manera, un signo
algebraico puede representar cualquier cosa. Es también oportuno recordar que en el pitagorismo
losnimerosrepresentan figuras. El término inglésfiguresesun resabio de esaantiguaconcepcion.

2. R.Otto(1998)Losanto. Loracional yloirracional enlaideadeDios, Madrid: Alianza Editorial.
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diera presentarse cuando hay necesidad de tener un enfrentamiento
con lo totalmente desconocido. Lo incierto, lo extrafio, |0 otro, nosge-
nera angustia. Para desentrafiar |as situaciones que nos sorprenden o
perturban necesitamos encontrar recursos. Religion y cienciason los
medios. La ciencia nos indica que debemos ver 1o insélito como algo
que resulta de una concatenacion de sucesos. Lareligion también in-
tentadescubrir causas. Ambas tienen, entonces, propositos parecidos,
se distinguen porgue buscan en lugares diferentesy en sus afanes ex-
plicativos utilizan metéforas distintas. Lacienciase centraen lanatu-
raleza. Lareligion en las vivencias del ser humano, particularmente
lasdetipo emocional. Losformatos explicativos cientificos son vistos
como producto de |os esfuerzos intel ectual es humanos. Los model os
delacienciase utilizan como instrumentos hechos por el hombre, no
como unarealidad en si misma. Los formatos explicativos religiosos
se conciben como independientes del ser humano. Surgen en el curso
de unaexperienciaemocional intensay por eso selesconsideracomo
revelaciones. A pesar de todo, cienciay religion no estan tan distan-
ciadas: unay otrarepresentan explicaciones de lanaturaleza. En sen-
tido estricto, ignoramos cuanto hay de mito en la ciencia, pues
siempre es unaaproximacién provisiona aeso que presuntuosamente
[lamamos verdad. La verdad es sdlo € grado de correlacion que pu-
dieraexistir entre los términos del lenguaje humano y los entes o fe-
némenos de la naturaleza. Algunos de los términos del lengugje
humano tienen un referente en e mundo, otros no. Cuando esto Ulti-
mo sucede resultan mentirosos, ilusorios. Desconocemos cuéanto de
ilusorio podrian tener |as explicaciones que ahora damos acercade la
realidad. Cienciay religion forman entonces acercamientos distintos
al acontecer del universo. Como yalo sefialamos, una, laexplicacion
cientifica es considerada obra propia de la humanidad. Otra, laexpli-
cacion religiosa es calificada de auténoma porque, por asi decirlo, se
le vino encima al ser humano cuando tuvo la experiencia del pasmo,
del asombro, la consternacion, el azoro, ante lo que le resulté incom-
prensible, pero que pudo finalmente salir de esa fuerte perturbacién
por medio de larevelacion que le sobrevino.
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S lareligion esta prefiada de reacciones emociondesy de su corres-
pondiente explicacion, podremos ver Sempre, en laexperienciardigiosa,
tanto a la emocién como a su cuerpo explicativo, @ cud estara formado
por un conjunto de metéforas. No nos sera posible descubrir solo unaparte
de ese complgo. Laemocion, aidada, tendralos visos de reaccion psicoti-
cao neurdtica, como en los ataques de angustia. En cuanto alas metéforas,
éstas no podran aparecer S no hay nadaque comparar. En todoslosdigtin-
tostipos de experiencias religiosas, aun aquellas acartonadas, como serian
las del cumplimiento de rituales estereotipados, estaran los dos dementos
antes mencionados. En otras pdabras, sempre hdlaremoslafey d fervor
dirigidas aaqudllo que se cree, 0 sea, alamet&foracon laque se pretende
explicar d mundoy e lugar del ser humano en éste. Entodas|as ocasiones
habra unametafora porque, afin de cuentas, las entidades que segiin lare-
ligion sustentan € universo son indecibles y, consecuentemente, para ha-
blar de dllas se necesita utilizar |0 conocido, aunque esto conocido solo dé
una idea gproximada de lo desconocido.

Enseguida haré una breve resefia de aquell as experiencias que pu-
dieran considerarse como mésrepresentativas delaemocion religiosa
y de su metafora. Las limitaciones de espacio me obligaran al esgque-
matismo, pero, Sin embargo, espero que por |0 menos muestren como
en los procesos de elaboracion de un cuerpo de creencias, 0 sea del
conjunto de conceptos que componen una doctrina, se entremezclan
factores intelectuales y emotivos. Tomaré el mito, € rito, lainspira-
cion profética, laoracion, y € éxtasis mistico como gemplos.

EL MITO

L os mitos buscan explicar los origenes del universo, delavida, dela
aparicion delos seres humanos o de ciertas conductas.® Seformulan a
partir de un conjunto de situaciones limite: el nacimiento, la muerte,
el acto sexual, el dolor, laaegria, lapena, €l decaimiento o larenova-
cion de los campos en los diversos ciclos calendaricos o |os grandes
cataclismos, tormentas, inundaciones, temblores de tierra, etcétera.

3. Ver M. Eliade (1958) Patternsin comparativereligion, Nueva York: Meridian.
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Asi como los hombres con su actividad producen cambios en la
natural eza o fabrican cosas nuevas, asi también en el mito, seres mas
poderosos son los responsables de todo |o que sucede en el mundo. La
organizacion social de cada pueblo se convierte en e modelo del
mundo mitico.* Las asambleas de |os jefes tribales encuentran su lu-
gar en lamorada de los dioses que no solo se relinen para discutir 10s
asuntos del universo sino también llevan una vida disipada caracteri-
zadapor banquetes, francachel asy sexualidad incontenida, semejante
alavistaen las sociedadeshumanas. L as discordias presentes en estas
ultimas, sus luchas por el poder, se reflgjan igualmente en el mito.

Losactosinauguraesdelosdioses con losquedieron origen a uni-
versoy alavida, seven regularmente necesitados de renovacion. Darse
cuentade los camposinvernales afio con afo demuestralanecesidad de
repetir |os actos creadores. Lapérdidade fuerzade los sereshumanosy
su enfrentamiento ala muerte comprueba & requirimiento de volver a
insuflar vida alos seres que la pierden. El mundo parece no haber sido
fundado para siempre. Los propios dioses necesitan ser alimentados.
Surgen entonces |os ritos, puestas en escena del mito de los origenes.

L os actos primigenios son vistos como ordenamientos realizados en
algoinforme. El mundo surge delasaguaso delastinieblas. “End prin-
cipiocred Diosd cidloy latierra. Latierra, empero, estabainformey va-
ciay lastinieblas cubrian la superficie dd abismo, y € Espiritu de Dios
semoviasobrelasaguas...” diced Librodd Génesis(1,2).° Enlamito-
logiamesopotamica“todos|osterritorioseran s6lo un mar. En eseenton-
ces @ contenido de ese mar era nada més un abismo...”® En d rdao
babilonico, cielo y tierra surgen posteriomente en virtud de que ocurre
unaluchaentrelosdioses y € triunfador, Marduk, mataaladiosa Tiamat
y divide su cuerpo para que la mitad superior forme e firmamento y la
inferior latierra. Entre los griegos, sucesivas generaciones de dioses se
enfrascan en batallasen lasque e hijo menor destronaa padre, parapos-
teriormente sufrir la misma suerte.

Ver G Thomson (1959) Los primerosfil dsofos, México: Universidad Nacional Auténomade México.
Génesis, Sagrada Biblia (1958), Madrid: Editorial Apostolado de la Prensa.

J. Bottéroy S.N. Kramer (1993) Lorsque |es dieux faisaient |"homme. Mythol ogie mésopotamien-
ne, Paris: Gallimard, p. 498.

[
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L ostemasdelasaguas, lastinieblas, e huevo primordial,’ lalucha
entre los dioses o larebelidn del hijo contrael padre, aparecen en va-
riasmitologias. El sustento delostemasdel aguay lastinieblas parece
ser laoscuridad delanochey el mar procel 0so con su miriadade seres
que permitirg, posteriormente, considerarlo como fuente de laviday
convertirlo en simbolo generatriz, a igual que alatierra. La noche,
sin luna, viene a ser una situacion limite. Resultainexplicable la pér-
didadelaluzy lacompleta oscuridad infunde pavor, como también o
hace el mar bajo unatormentao solamente laimpresion de suinmen-
sidad. Explicar los origenes de la oscuridad y de las aguas ilimitadas
es entonces un factor motivante para vencer |os temores. En la con-
ceptualizacion que se lleva a cabo, 1o Unico que se hace es salir del
pasmo recordando como el actuar del hombre dalugar acambiosy, s
esta manera de comportarse ha demostrado que muchas veces sirve,
en |los tiempos primigenios debe haber sido igual, correspondiendo a
losdiosesestablecer el orden en el caosaterrador delafaltadeluz ode
laextensién inconmensurabley tormentosa. El proceso psicoldgico es€
delarepeticion delasexperienciastraumaticas o irresueltas por medio de
unaespecie de revision o reactuacion. Los mitos permiten ver como fue
vencidalaoscuridad o domefiado & mar. Asi, alallegadadelanoche, no
hay nada que temer, nuevamente |os dioses lucharén y vencerédn alaos-
curidad. Lo inalcanzable parad individuo, 1o consiguen los dioses. Ge-
neralmente & dominio sobre ago tienelugar mediante e vencimiento de
una oposicion; en otras palabras, sempre se da una lucha. Por eso, €
combate eslametéfora que queda mas cercanaparadar cuenta de lade-
rrotadelaoscuridad y del establecimiento de limitesalafuerzadd mar.
En tanto que laoscuridad y |as aguas se personalizaron desde un princi-
pio, se convirtieron en dioses, lalucha no es entre fuerzas naturales,
sino entre |os personajes miticos que |as representan.®

Larebelién del hijo contrael padrefuetratada por Freud en Totem
y Tabu,? obraen laque planted unateoria que en su tiempo fue recha-

7.  “End comienzono era, nacio, crecio, se convirtio en un huevo, e huevo yacio durante un afio, luego se
rompi6; unamitad erade plata, laotrade oro; lamitad de platase convirtid enlatierra, lamitad deoroen
e ciglo...y de éste naci6 Aditya, @ sol (Upanisad, Chandogya, Paris: Les Belles Lettres, pp. 3-91.

8. Enredidad los dioses no representan las fuerzas naturales, son las fuerzas naturales.

9. S Freud(1948) Totemy Tabu, en Obras Completas, Madrid: Editorial BibliotecaNueva, Tomoll.
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zada. De acuerdo alaespeculacion freudiana, el padre guardaba ato-
das las mujeres para si, hasta un momento en que los hijos se
rebelarony le dieron muerte, procediendo luego adevorarloy arepar-
tirselas mujeres. La prohibicion de comer el totemy laregulacion del
incesto surgieron a partir de ese crimen, cuando |os hijos para prote-
gerse de nuevas rebeliones instauraron reglas que en el futuro iban a
impedir larecurrencia de actos semejantes a los g ecutados por ellos.
El examen de ciertos grupos de animal es permite observar comporta-
mientos parecidos. Un macho dominante se hace de un harem, hace
huir alos hijos, pero éstos u otros machos jévenes vuel ven cuando el
macho dominante comienza a perder fuerzas, y vencen al padre, co-
miéndose a las crias més pequefias de las hembras del harem, con lo
que aseguran la disponibilidad sexual de las mismas, inhibida en los
periodos delactancia. Si esto sucedi6 en las primeras bandas de caza-
dores-recol ectores como o supuso Freud, entonces el material anal 6-
gico para el mito se encontraba presente en la memoria de quienes
recién entraron alavida sedentariay tuvieron ademés la oportunidad
de observar crimenes semejantes en las luchas por € poder. De este
modo, lo visto en latierra se traslada al cielo.

EL RITO

Losritosrepiten los actos inaugurales. Grandes festividades destinadas a
renovar la naturaleza tienen lugar en @ tiempo de las Sembras o de las
cosechas o0 alosfines de afio. En Babilonia, a fin del afio, serecitaba el
Enuma Elish, € canto delacreacion, a mismo tiempo que serompiacon
el orden cotidianoy se consumaban ritos orgiasticos. L osritos son enton-
ces conmemoraciones del acto primigenio que vuelve allevarse a cabo
en forma mimética, a veces mediante la consumacion de un sacrificio,
real 0 Smbodlico. Los sacrificios se establecieron paraaimentar alosdio-
ses, 0 pararenovarles sus fuerzas. Implicaban ofrecerles primicias delas
cosechas 0 los animales primales, o los propios hijos primogénitos.™

10. Unaconstante que también aparece enlos mitosesqueel hijo menor esel rebelde. Marduk, erahijo
menor, Zeus que destrona a Cronos igualmente. En la Biblialarebelion aparece en contra del pri-
mogénito. De esta manera, Jacob le roba el derecho de primogenitura a Esall.
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Enlosritossacrificiales, latierraconcebidacomo unagran madre,
recibialasangre delasvictimasy de ese modo sefertilizaba. Comidas
ritual es consistentes en consumir lacarnedel animal o del hombre sa-
crificado sellevaban entonces a cabo. L os dioses representados por el
mar o por latierrarecibian el sacrificio y renovaban sus poderes crea-
dores a igual que los hombres que participaban en € rito.

Otros ritos con el mismo propdsito también se realizaban. Latie-
rra, dadora de vida, recibia en posicion fetal alos cadaveres, tal vez
para impulsarla a que les diera nueva existencia. Como los renaci-
mientos anuales no implicaban la reaparicion de las plantas muertas,
Sino sus renuevos, o en €l caso de animalesy de hombres, no se daba
laresurreccion, lavidase concibié como un eterno retorno, un tiempo
ciclico que se repetia desde el principio de los tiempos.

Laciencia, por su parte, obré al principio igual quelareligion. Em-
pled lametaforade | as sociedades humanas paraexplicar € decurso del
universo. Las enfermedades, por g emplo, eran obrade los dioses, im-
puestas como castigo alos pecados o |as faltas de los hombres cometi-
das en e quehacer social. Se originaban igualmente por posesiones de
dioses mdignos. Sin embargo, gracias a la observacion de sus formas
deexpresion sehizo posible, progresivamente, delinear lossindromesy
al dltimo descubrir |a causalidad natural.™ Cuando Hipdcrates declara
que laepilepsiano era una enfermedad sagrada sino que se debiaauna
afeccion cerebral consuma un rompimiento.” El avance fue progresi-
vo, los modelos miticos conformaron el discurso que posteriormente
dio lugar ala ciencia natural. En Hesiodo vemos una primera separa-
cion. El examen delaTeogonianospermitever ladiferenciaentree re-
lato miticoy e comienzo delaaproximacion cientifica. Al principio de
esaobraleemos:

11. Esinteresante encontrar que en griego antiguo el vocablo autia que significaba causa, original men-
te haciareferenciaa unaculpa. Cfr. S.F. Mason (1984) Historia de las ciencias. 1 La ciencia anti-
gua. La ciencia en Orientey en la Europa Medieval, Madrid: Alianza Editorial

12. “Con vistaalaenfermedad |lamada sagrada, me parece que no es més sagrada ni mas divina que
otras, sino quetiene causas naturales que laoriginan, al igual que otras afecciones...” Hippocrates,
On the sacred disease, en Hippocratic writings, Chicago: Great Books of the Western World, volu-
men 9, p. 326.
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...Del caos nacieron Erebo, lastinieblasy Nix lanegranochey de éstana-
cieron d Eter, laquintaesencialuminosadel airey Hémera, el dia, concebi-
do y parido por Nix después de unirse ala oscuridad. Y latierradio aluz,
primero aUrano, €l cielo estrellado, igual aella, paraque pudiera cubrirla
today ser un recinto imperecedero delos dioses bienaventurados, y luego a
las altas montafias, la guarida encantadora de las ninfas que habitan la pro-
fundidad delosvallesy al Pontos, € mar de mareas estériles, pleno deolas,
y todo ello sin conocer el deseo ni el abrazo carnal...”

Vemos aqui como afin de cuentas permanece el formato que esta-
bapresente en el Enuma Elish babil 6nico, pero |os dioses son sustitui-
dos por e nombre del fenémeno natural™ y por un proceso de
generacion que explicitamente se dice que no essexual. Ladiosa Tia-
mat cuyo cuerpo fuedividido por laespadade Marduk paradar origen
al cieloy alatierraessustituidapor untérmino abstracto, el caos, de-
jado de la personalizacion presente en el mito babilnico.

El proceso quellevd aque se naturalizaralanaturaleza, a que per-
diera parte de sus rasgos humanos, fue acomparado, en la sociedad,
por 1o que se podria denominar una “desnaturalizacion”. Trataré de
explicar este aparente galimatias. En el mito la naturaleza es explica-
dapor lasfiguras que componen € mundo socia. Dicha metéfora, en
laquelasociedad sirve de model o paralaconstruccién del mundo so-
brenatural, empiezaaadquirir vida propiay terminautilizandose para
explicar al propio modelo, o sea, la sociedad, en una especie de circu-
lovicioso en el que dosreflg os se confunden sin que quienesviven el
mito Ilegen a saber cudl fue el modelo inicial.

13. Hésiode, Lestravaux et lesjours. La Theogonie, Paris, Arlea, p. 37. En latraduccion espafiola de
Adelaiday Maria Angeles Martin Sanchez publicada por Alianza Editorial (Madrid, 1996), en lu-
gar demi version de sin deseo ni abrazo carnal, aparece sin “ el deseable amor” acompafiado de una
nota en la que se habla de que la generacién fue por partenogénesis (pag. 59). Por otra parte, en la
traduccion de Paola Vianello de Cérdova hecha para la Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Ro-
manorum Mexicanade laUNAM (México, 1986) dice que “pari6 a piélago estéril que furioso se
hincha, a Ponto, sin amor deleitoso...” (pag. 5). Pienso que mi traduccion se apega mas al sentido
de que la generacion tuvo lugar sin la analogia a los actos reproductivos previamente atribuidos a
los dioses, independientemente de que antes, Hesiodo haya sefialado que el diay €l éter nacieron de
launion delanoche conlastinieblas. Taesincongruencias son tipicasen los periodosdetransicion,
cuando no se haroto del todo con las ideol ogias precedentes.

14. EM. Cornford (1912) Fromreligion to philosophy, Cambridge.
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En la Grecia antigua la “desnaturalizacion” de la sociedad se dio
cuando empezaron a establecerse leyes hechas por |os hombres, las cua-
les fueron promulgadas en lugar de las disposiciones que reglaban €
comportamiento humano y que aparentemente venian de los dioses. La
Reforma de Sol 6n cumplié con ese objetivo cuando fijé alos ciudadanos
obligaciones que deberian respetar y cuyo incumplimiento llevaba a un
juicio. Los crimenes de sangre dejaron de ser castigados por las Erinias
que producian pérdida de las cosechas o esterilidad en las mujeres. Las
culpasdeloshombrestuvieron que pagarse en € ambito delasociedad.

En e dominio del derecho aquetanto contribuyeron los sofistas pue-
de verse también latraduccidn de lo religioso alo profano. Los sofistas
consideraron e lengug e como un instrumento puramente convencional
y sentaron las bases paralalégicacuando fijaron en las pruebas judicia-
lesprincipioscomo € deno contradicciony deidentidad. Sin embargo, a
pesar de su iconoclastia, apegaron las formas de su discurso alos mode-
los de la antigua liturgia. Thomson'™ a este respecto hace ver como una
de sus oraciones flnebres sigue € modelo ddl canto ritual alos muertos
en un estilo en e que predominan la antitesisy € asindeton, consistente
este Ultimo en laomision de conjunciones. Por cierto, e mismo Thomson
dice que ese estilo retdrico paso d cristianismo y pone como giemplo la
Primera Epistolaalos Corintios de Pablo de Tarso en donde se ven figu-
rasdel lengugje como lassiguientes:. “ ...con palabrasde verdad, con for-
talezade Dios, conlasarmasdelajusticiaaladiestray alasniestra, en
medio de honras y deshonras, de infamiay de buenafama; tenidos por
embaucadores, siendo veridicos; por desconocidos, aungue muy conoci-
dos; cas moribundos siendo asi que vivimos*®

Ahorabien, ¢como fue posible que serompieracon las explica-
ciones religiosas cuando daban seguridad y permitian ademés la
expresion y satisfaccion de anhelos y sentimientos? Fueron nece-

15. Thomson, op. cit.

16. PablodeTarso, Corintios, 6.7 y ss, Sagrada Biblia, ed. cit., p. 1420. Esobvio que en Pablo de Tarso
aparezcaese model o retérico dado que en él se conjugaron lasinfluencias rabinicas con lashelenis-
tas. Compérense sus contrastes con las figuras del epitafio de Gorgias pronunciado en honor alos
atenienses caidos “Vaoraron en méslabondad de laepiqueia que laarroganciadel derecho positi-
vo, larectitud del razonamiento que el rigor delaley, pensando quelamasdivinay universal delas
leyes eslasiguiente: hablar y callar, hacer y no hacer 1o debido en el instante debido...” (Gorgias
[Ed.de 1980] Fragmentosy testimonios, Madrid: Aguilar, p. 31.
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sarios cambios sociales profundos. El desmoronamiento del imperio
micénico en razén de lasinvasiones dorias condujo aquelos mitosde
lacreaciony susformulas encantatorias dejaran de servir en un mun-
do socid derruido. Hubo necesidad entonces de reconceptualizar al
mundo y habiendo caido los antiguos dioses pudo nombrarse ahoraa
la naturaleza con nombres que ya les fueran propios. Eso fue lo que
hicieron Hesiodo, los filésofos milesios, y los médicos de la Escuela
Hipocratica. En el terrenolegislativo, Sol6n sevio obligado areconsi-
derar laestructurasocial por larebelion delasmasas, lo cual dio piea
gue se consideraran caducos los antiguos conceptos basados en el
mito que daba sostén ala sociedad.

LA INSPIRACION PROFETICA

Vimos como | os cambios social es que conducen alapérdidade lasegu-
ridad material o espiritual, obligan alablsquedade nuevas explicacio-
nes. Lo resefiado para Grecia ocurrié también en Isragl, aunque ahi no
se naturalizo laexplicacion mitica, sino serenovo. A lacaidadelaCasa
de Davidy laseparacion delosreinos de Juda e I sragl siguieron perio-
dos de convulsién social y de sometimiento a la soberania asiria que
trastocaron buena parte de losval ores existentes. El cautiverio en Babi-
loniafue otrasituacién limite que necesito de nuevas conceptuaizacio-
nes para poderse explicar la condicién ddl exilio. Los profetas fueron
quienes se encargaron de lareconceptualizacion, mostrandose en rebel -
diacontraese estado de cosas. Los profetasen € antiguo | sragl se agru-
paban en cofradias, recurrian atécnicas dirigidas aobtener €l éxtasisy
usaban una sefial distintiva, la de la tonsura’ La forma como fueron
llevados a profetizar y algunos de los temas que utilizaron seran laque
trataré con unos cuantos jemplos de aqui en adelante.

El llamado o el éxtasis se produjeron por distintos medios. Uno de
ellos fue €l de las exaltaciones provocadas por la danza, 1o cua por
cierto tenia sus antecedentes en las fiestas orgiésticas relacionadas

17. Caqgot, A.,Lareligion delsrael desdelosorigeneshastalacautividad en Babilonia, en Historiadela
Religiones. Vol. Il Lasreligiones antiguas, México, Siglo XXI, pp. 69-204.
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con los ciclos agricolas presentes en el pueblo judio™ al igual que en
las otras culturas de laépoca. El uso del canto y la danzacomo medio
paralograr el arrebato profético se puede ver en diversos pasgesdela
Biblia. Asi en €l libro de Samuel, Salll recién ungido rey, encuentra
un coro de profetas que con salterio, tambor, flautay citara, profetizan
y é mismo se siente arrebatado y empieza a profetizar,™ o en otro li-
bro, el delosReyes, e profeta Eliseo consultado por Josafat pide que
le traigan a alguien que cante y se ponga a tafier un arpa a cuyo son,
comienza a dar respuesta a las preguntas que se le hicieron.
Ademésdelamusica, lainspiracion proféticasurge en estados extéti-
COS en que setienen visiones portentosas o se sufre unaexperienciaen la
gue Dios gerce violencia sobre un profeta que no se sente capaz de
anunciar lapalabradivina. De estamanera, |saiasve d trono de Dios ro-
deado de serafines que cantan a coro. Estremecido se dice indigno por
formar parte de un pueblo con labios contaminados, pero, entonces, uno
delos serafinesvuelahaciadl con unabrasaardientey quemasus|abios,
lo cual representalaentregadel don que crefano poder recibir.” Losla-
mentos de Jeremias son igualmente muy clarosaesterespecto “” ¢Oh Se-
fior!, Tu me dedumbraste y yo quedé dedumbrado. Tu fuiste més fuerte
queyoy tesdiste con latuya; yo soy todo € diaobjeto deirrision, todos
hacen mofa de mi...no hablaré més en nombre del Sefior. Pero luego
senti en mi corazén como un fuego abrasador, encerrado dentro de mis
huesos y desfalleci no teniendo fuerzas para aguantarle...? Igual expe-
rienciatiene Ezequid: “MéstU, oh ¢hijo de hombre! Escuchatodo aque-
lloquetedigo; y no seasrebelde. .. abretu bocay cometodo. Yotedoy. Y
miré, y he aqui unamano extendida haciami, la cua teniaun libro arro-

18. Estaban lafiestadelos &zimos celebradacuando lacebadaestabamadura, enlacual se ofrecian sus
primicias aDios, asi como los animales recién nacidosy habia que comer pan sin levadura. De esa
fiesta, posteriormente quedd como resabio el sacrificio del cordero pascual cuya sangre puesta en
las puertas de las casas delosjudios preservé lavida de sus hijos de las acciones del angel extermi-
nador que dio muerte atodos | os primogénitos de los egipcios. Las otras dos grandes cel ebraciones
fueron ladelacosechay ladel fin del afio agricola conocida como fiesta de la recoleccion. Vease
Caquot, op. cit.

19. Samuel 10,5-8, Sagrada Biblia, ed. cit.,p. 302.

20. Reyes, 3, 15, Sagrada Biblia, ed. cit., p. 398.

21. Isaias6, 1y sig., Sagrada Biblia, ed. cit., p. 872.

22. Jeremias 20, 7-9, Sagrada Biblia, ed. cit., p. 951.
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[lado, y lo abri6 delante de mi, y estaba escrito por dentro 'y por fuera;
y lamentacionesy canciones lligubresy ayes eralo que se hallaba es-
critoend.Y dijome: Hijo dehombre, come cuanto hallares; come ese
volumen y ve a hablar alos hijos de Israel”

Varios son los temas utilizados por los profetas. Entre los muchos
gue utilizan pueden destacarse €l de laluz, el fuego, lastinieblas, la
ramera, €l diadel Sefiory el carro de Dios.

Esinteresante como luz y tinieblas estan presentes desde las mito-
logias mas antiguas. Lastinieblas aparecen como castigo en el llama-
do diadel Sefior en que todo se oscurecerdy € sol se pondraen pleno
dia. El diadel Sefior representa entonces unagran catastrofe. Aparece
por iemplo en Amos™y en el Nuevo Testamento en el Apocalipsisde
San Juan en el que se relinen las imégenes del fuego, lastineblas, la
luz y lameretriz entre otras tantas més.”

Larameraesunaimagen utilizadaparamostrar € envanecimiento de
Israel, su olvido deladianzay su entregaaotros cultos. Eslaesposain-
fiel que se ha progtituido. Uno de los profetas incluso vive esa Situacion
en carne propia, pues Oseas se casa con unamujer adllteraaquien luego
perdona,?® como luego Dios perdonalospecadosde | sradl . Lasexualidad
presente en |os primeros mitos, sea como € matrimonio sagrado o Sm-
plemente como € acto sexua fecundador en las ceremonias orgiasticas,
ha tenido en la religion una fuerte presencia'y toda una corriente de la
mistica hatomado e matrimonio o & erotismo como modelo delaunion
del ama con Dios. Emparentado se encuentra el temade la prostitucion,
obligacion ritua en laantigua Babilonia, temareiterativo enlaBibliaen
laqueincluso Jefté, uno de los Jueces, es hijo de una prostituta.®

Pareceriaqued temadelaprogtitutatiene dos caras; por unlado, lade
arrepentimiento delavidadisipaday € perdon, y, por € otro, lafuerzade
laimagen deaguien cuyo oficio seasociaaun acto en d que hay unafuer-
te conmocion emociona. Laprogtituta esti cargada de connotaciones. Re-

23. Ezequidl 2, 8-9y 3, 1-3, Sagrada Biblia, ed. cit., p. 1009.

24. Amos, 8y 9, Sagrada Biblia, ed. cit., pp. 1104 y 1105.

25. Apocadipsis de San Juan, Sagrada Biblia, ed. cit., pp. 1499-1518
26. Osess, 2y 3,1.5, Sagrada Biblia, ed. cit., pp. 1087 y 1088

27. Jueces11,1, Sagrada Biblia, ed. cit., p. 272
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petimos, fue sagrada, sacerdotisa de los dioses en Babilonia
Representala sexualidad exaltaday la disipacion. Atraey produce re-
chazos, por eso su imagen sirve para darle a los caudillos fuerza, o
paraquitarselacomo le sucedi6 a Sanson. Rechazo 'y atraccidn permi-
ten entonces las caificaciones negativas y el perdén. Isragl vuelve a
Dios. La Magdalena es perdonada porque ha amado mucho.?

El fuego, no como elemento destructor presente en e diadd Sefior,
sino como simbolo de estados extéticos, de arrebatos o de los esplendo-
resde Dios, aparece en muchas delas experienciasvividas por los profe-
tas. Eliasesllevado a cielo en un torbellino de fuego sobre un carro de
material igneo jalado por caballosigua mente ardientes. Esavisioninclu-
so le permite aEliseo adauirir & don delaprofecia® Ezequid® ved ca-
rro de Diosen unaimagen alucinante. El carro estaconstituido por cuatro
animales con formas antropomarficas, con cuatro dasy con cuatro caras
de hombre, flanqueadas a lado derecho por unacaradeledny d ladoiz-
quierdo por otra de buey, mientras que en su parte superior tienen una
caradedguila. Loscuatro animalesparecian, ademés, ascuas ardientesy
caminaban para todos lados segun la direccion de su cara. A su lado se
hallaban cuatro ruedas que formaban una sola rueda también con cuatro
caras moviéndose haciatodos|osladosy produciendo un gran estruendo
que se uniaa provocado por € movimiento de las das de los animaes.
Encima de todo ese conjunto estaba el trono de Dios, también de fuego,
rodeado por loscoloresdd arcoiris. Tal vision, obviamente, no sblo dgja
atonito d profetasino igualmente degjaazorados alos misticosjudios que
utilizan ese carro llamado laMerkhaba, como un simbolo de laexperien-
ciaque sienten cuando buscan launion con Dios. Dichaunidn sdlo puede
representarse como estremecedora, a igua que e llamado en @ que se
gerce violencia para que se cumpla con € papel de profeta. Lainspira:
Cion necesitaprovenir de unaespecie de posesion por ladivinidad. Ahora
bien ¢como se puede narrar ese estado? Unicamente con imagenes sumar
mentefuertes, producto delos sentidos |l evados asu méximaexaltacion.

28. Lapaabra“amor”, “eros’ significabaoriginalmente solo el acto sexual. Laexpresion contempora-
neade “hacer el amor” conservatodaviael sentido antiguo. LaMagdalena, como tantas otras pros-
titutas en laliteraturareligiosa, adquiere su fuerza simbdlica, simplemente por su carga sexual.

29. Reyes1, 1-14, Sagrada Biblia, ed. cit., pp. 396y 397.

30. Ezequiel 1,4-28y 2, Sagrada Biblia, ed. cit., pp. 1007 y 1008.
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En las experiencias anteriores vemos cdmo en épocas de crisis es
necesariaunareconceptualizacion. Enel caso delosjudios, lasinvasio-
nes, los conflictos sociales, o €l cautiverio en Babiloniahicieron que se
perdieran los anclgjes, y cayeran en e desamparo, la desesperanza.
Ante ello, algunos buscaron creencias distintas, otros Simplemente no
supieron qué hacer. Taes estados facilitaron la eclosion de las mas di-
versas experiencias emocionales, alas que se les buscd formas expresi-
vas dd lengugje que dieran cuenta de su profundidad. Se recurrié
entonces a simbol os emparentados con experiencias previamente vivi-
das. Los profetas buscaron simbolos 0 metéforas que hicieran alusion a
lo conocido por sus contemporaneos y a semejanza de otros hombres
religiosos, acudieron alas imagenes de laluz y la oscuridad, alas del
fuegoy launion sexual, alo ocurrido después de unainfidelidad en las
relaciones de paregja o al comportamiento de una prostituta.

Algo que enlahistoriajudiafue muy importante paralos sentimien-
tosreligiosos en general, fue el cautiverio en Babilonia, pues esasitua-
cion que implico la supresion de los cultos publicos de los exiliados,
llevé aqued sacrificioritua que no podiarealizarse en formade ofren-
das de animales o vegetales en |os templos babil nicos, pues en éstos
s0lo podian efectuarse los cultosdel Estado, se convirtieraen sacrificio
interior, en ofrendadel propio corazén contrito. Graciasaello empezé a
forjarse una vida personal interior que antes no se daba porgue en los
primeros grupos sociales no habia individuos, sino miembros de una
colectividad en laque € actuar independiente no eraposible. ™

LA ORACION

La oracion es una experiencia constante en la mayoria de los creyen-
tes. Generalmente se da con formulas estereotipadas, que muchas ve-
ces carecen de sentido para e que las pronuncia. A pesar de su
acartonamiento, la oracion implica fuertes componentes emociona-
les, pues se recurre a ellaigua mente en situaciones limite, cuando se
padece un sufrimiento, setiene unanecesidad o se vive unacondicién

31. Cfr.J. P Vernant (1982) Mythe et Pensée chez les Grecs, Paris: Maspero, Volumen I1.
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desesperada. Se oratambién paraagradecer bienesrecibidos, o sea, se
emplealo mismo en circunstancias de malestar que de bienestar.

Laoracion implicaunainterlocucion con unaentidad que no se en-
cuentra presente, pero a quien, no obstante ello, sele dirige un ruego o
se le hace una dabanza. Se emplea laformula de la segunda personal
del singular, un tG que representa familiaridad, confianzay cercania.®
Es aprendida bajo ensefianzas particulares, pero toma como modelo a
las interacciones humanas en las que el comportamiento verbal produ-
ce cambios tanto en el hablante como en €l oyente. Es precisamente la
esperanzade que € oyente, en este caso Dios, se veamovido por lasi+
plica o reciba con agrado laaabanza, lo que hace ala oracién un com-
portamiento ritua en que la emocion parece ser € impulso.

Existen otros rituales en que la participacion del creyente puede
ser mayor. Las representaciones del mito detipo sacrificial son deese
estilo. Cuando las religiones pasan del sacrificio real a simbdlico, la
participacion tiende a disminuir. Precisamente el hecho de quelosri-
tuales pierdan su funcion catértica lleva a que ciertos individuos bus-
guen formas distintas de entrar en relacion con la divinidad. Se
sientan de esa manera las bases de la mistica.

EL EXTASISMISTICO

En laindagacién iniciada por quien encuentraque los ritos no lo pro-
porcionan el suficiente apoyo a sus necesidades existencialesy por
ese motivo necesitaformas nuevas de religiosidad, se siguen muchos
caminos. Se recurre a aisamiento o, a contrario, a la insercion en
grupos en que las relaciones entre sus integrantes adquieren una ma-
yor emocionaidad. Cantos, danzas y desenfrenos sexuales son las
formas sobresalientes, aungque en algunos casos también se dan mues
tras de agresividad extrema, como pudiera ser lafuriade |os bacantes
en los misterios dionisiacos, o los modos cultual es satanicos. El llevar
las sensaciones corporales al extremo es otro medio, sea con ayunos,
flagelaciones 0 con el uso de sustancias toxicas.

32. Cfr. W. N. Schoenfeld, Religion y conducta humana, México: Universidad de Guadalajara
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Todasesasformas|as podemos encontrar en lahistoriade lamisti-
ca. Fue en la Grecia antigua donde en occidente tuvo la mistica una
primeraexpresion en las ceremonias realizadas fuera de los cultos es-
tatales. Solo los iniciados eran admitidos a los nuevos ritos, por ese
motivo recibieron el nombre de misterios. Quienes se acogieron alos
misterios fueron los rechazados del culto estatal 0 aquellosque selle-
garon asentir gjenos aellos, de ahi que sus adherentes se encontraran
entre las mujeresy los esclavos. De hecho, € cristianismo en sus co-
mienzos, como unareligién que no se insertaba en las religiones del
Estado, tuvo como sus primeros fieles a ese tipo de personas.®

En la larga lista de misticos vamos a encontrar eremitas, pobres
desarrapados, victimas de expol aciones,** desadaptados social es, per-
sonalidades patol dgicas o sujetos con una fuerte individualidad.

La palabra mistica utilizada parareferirse d conjunto de experien-
cias de individuos que intentan descubrir vias particulares de acercarse
a Dios, entr6 tardiamente a vocabulario moderno. Corominas™ dice
que se atestigua su uso en el espariol en 1515 todavia en € sentido de
misterio religioso. En francés, mistico en €l siglo XVIlI empieza ato-
marse como un modo de interpretar |as escrituras a partir de la expe-
rienciapersonal. Lapalabraque nos ocupa, empieza, entonces, a perder
laacepcion de algo oculto paraganar € significado de unaempresa es-
piritual.*® Los misticos a principio, se denominaron contemplativos.
Ladiferenciaen los significados esimportante como luego lo veremos,
pues aun cuando € lenguaje empleado por los misticos hace alusién a
un experienciainterior, su aceptacion no fueinmediata. Hubo variasra-
zones para ello. Cuando empezaron a tenerse experiencias misticas en
una sociedad en la que lo publico eralo Unico presente, los descubri-

33. Entrelosmisteriospaganosy loscristianos hay unalinea historicaen cuanto alas caracteristicasde
sus ceremonias. En los misterios de la antigliedad proveniente del oriente medio se representaban
los mitos sacrificiales del origen, de la misma manera que en el &gape cristiano antecedente de la
misase recordabala Gltimacenacon Cristo, lavictimasacrificial, cuya sangre se bebiay su cuerpo
se comia en forma simbdlica. Cfr. A. Loisy (1967) Los misterios paganosy el misterio cristiano,
Buenos Aires: Paidos.

34. Enlos origenes del anabaptismo, por ejemplo, se encuentra una rebelién campesina.Vease G. H.
Williams (1983) La reforma radical, México: Fondo de Cultura Econdmica

35. J. Corominas (1980) Breve diccionario etimolégico de la lengua espafiola, Madrid: Gredos.

36. M.deCerteau, M. (1993) La fabulamistica. Sglos XVI-XVII, México: Universidad |beroamericana.
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mientos del sentir tardaron en ser reconocidos y aceptados, paraellos
hubo incredulidad. De hecho, todavia empleamos el término mistifi-
car paraaludir a presentaciones engaosas. Las experiencias internas
siempre han sido puestas en duda. No tenemos forma de hablar de
ellas. Utilizamos referencias externas paratratar de explicar unaemo-
cion o una afeccion que no esvisible en nuestro cuerpo. Hablamos de
dolores quemantes o punzantes, aludiendo allamas u objetos puntia-
gudos que llegan hasta nuestrapiel dafidandola.®” Esdificil que aguien
nos crea s cuando nos quejamos de un dolor no hay muestras visibles
delaparte afectada. Por eso, cuando € individuo alin no ganaba un lu-
gar propio, sino sblo era parte de unacol ectividad, apenas existia opor-
tunidad paraatender aesaclase de experiencias. Podemospor ello decir
que le debemos alareligion y sobre todo alamargind, la apertura al
mundo de las vivencias internas, asi como los primeros esbozos de la
individualidad. L os misterios paganos o |os modos de sacrificio perso-
nal interior de los judios durante e exilio en Babilonia, originaron los
primeros atisbos de la subjetividad, brindaron la posibilidad de verse a
uno mismo como sujeto de emocionesy de reflexiones, g ecutor de ac-
tos propios, no ordenados por dioses o por déspotas que tampoco se
sentian auténomos, sino obraban igualmentebgjo el impulso delosdio-
ses. Los héroes homéricos que eran empujadosalasbatallas cuando |os
dioses seles aparecian y losincitaban alaaccion, son € mejor giemplo
de ese modo de concebir las motivaciones.® En aquellaépocad deseo
sexua no partiadel individuo, sino dedl diosErosquienloiniciaba. Pero
también encontramos algo semejante en los profetas del Antiguo Testar
mento que se sentian, como yalo hicimos notar, verdaderamente aga-
rrados por Dios o por alguno de sus mensgeros para obligarlos a
profetizar. En el Nuevo Testamento sucedelo mismo, José huyeaEgip-

37. Estetemalohedesarrollado previamente en dosarticul os, uno sobrelamisticay otrosobrelael sur-
gimiento delavidainterior. Cfr. V.M. Alcaraz (1991), Laexperienciamistica. Unintento de subsu-
mirlaen los procesos representativos del conocimiento, Fundamentos y Cronicas de la Psicologia
Social Mexicana, Afio 4. NUm. 6y 7,55-72y V. M. Alcaraz (1999), Lasubjetividad como vidainte-
rior y como reaccion fisiol6gica Historiade un concepto, Revista Mexicana de Andlisis dela Con-
ducta, Vol. 8 (1), 31-37. Véase también B. F. Skinner (1970) Sobre el conductismo, Barcelona:
Fontanella

38. VerJ. Jaynes(1987) El origen dela conciencia en laruptura dela mente bicameral, México: Fondo
de Cultura Economica
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to porque un angel selo ordena.® Lamistica, a ayudar acrear lasubje-
tividad, tiene una gran importancia parala psicologia, no obstante que
ha sido un tema desdefiado, poco aceptable para dedicarle un estudio
serio en el campo cientifico.

Ladificultad para dar a conocer la experienciainterior llevaafor-
mas muy particulares de habla, de ahi laabigarradasimbologiay laata
cargade metéaforas en la expresion de la experiencia mistica cuando se
intentatraducirlaaun lenguge en e que es necesario usar 1os vocablos
existentes. Una répida presentacion de agunos ejempl os nos permitira
mostrar como los misticos intentaron resolver € problema.

Los eremitas™ tendieron a explicar las experiencias que consi-
guieron por el ayuno, lasoledad y laflagelacidn del cuerpo, en térmi-
nos de unaluz que conduce aun estado deinocenciaadanicaen laque
el mundo seve en sucompletanaturalidad, tal como sele apareceaun
loco o aun idiota. El pseudo Macario de Egipto, por ejemplo, dice
perseguir laluz que es Diosy cuando laencuentraafirmaque su ama
se convierte también en luz. Laexperiencia contraria, lade lastinie-
blas, aparece en otros misticos que representan su fracaso para encon-
trarse con la divinidad como una oscuridad en la cual se sumi6 su
alma. Laluz Ilegasblo cuando sealcanzalagraciadivina, pero esaluz
se convierte de nuevo en tinieblas al descubrirse las limitaciones hu-
manas que impiden aprehender lacompletaotreidad de Dios, esdecir,
su carécter invisible e incognoscible para el hombre.*!

Frente al Diosinasible se estd en la condicién que unidiotao un
loco se encontrarian frente aun mundo parael cual carecen de medios
adaptativos. Por cierto, el temadel ignorante o del engjenado mental
como mas cercanos aDios, aparece continuamente en laliteraturare-
ligiosa desde la maxima de “ Bienaventurados los pobres de espiritu
porque de ellos sera el reino de los cielos’ dichaen el Sermon de la
Montafia, hasta las historias sobre el hombre sabio que rechaza las

39. Mateo 2, 13, Sagrada Biblia, ed. cit, p. 1206.

40. R. Draguet (1978) Les péres du desert, Paris: Plon.

41. SanGregoriorepresentariael prototipo delosmisticosdelastinieblas. Ver. H. Graef (1972), Histoi-
re delamystique, Paris: Seuil; a igual que San Juan de la Cruz con su Noche oscuradel alma. San
Juan de la Cruz (1991), Obras completas, Madrid: Bibliotecade Autores Cristianos.
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muestras de respeto y admiracion sefialando que mas bien deben diri-
girse aun loco o unaloca que han sido objeto de burlas por todos.*

El camino que se sigue para alcanzar a Dios se ha representado
como una escala ascendente® o como el transito por unaserie de mo-
radas, como lo refiere Santa Teresa, quien concibe el alma como un
lugar en el que hay diversos aposentos. En ellos se toman decisiones,
Se consiguen victorias, se sufren derrotas. Al almase entra, pero tam-
bién es € sitio adonde se recibe a Dios, puede ser un punto como €l
acier mentis de Hugo de San Victor* o un lugar extenso: “Las Indias
de Dios’ de Francisco de Aldana.*®

El estado de embriaguez, el amor sexual, € mar y e fuego son
otras de las metéforas usadas. En torno ala sexualidad giraron losri-
tosmas primitivos. Las primeras representaciones humanasfueron de
mujeres en las que se destacaban |os aspectos sexuaes: lavulva, los
pechos, laregion glutea, sin que aparecierarasgo alguno en sus caras.
Probablemente esas figurill as estaban asociadas a la fertilidad, como
despuéslas orgiastuvieron igual sentido durante las celebraciones de
inicio delaprimaveray fin del invierno. Laembriaguez o, en general,
lasintoxicaciones que alteraban | os estados vigiles, aparecieron luego
relacionadas con igual tipo deritosy en el chamanismo con précticas
curatorias. El fuego fue centro del hogar y estuvo muy pronto vincula-
do con € culto alos antepasados. El agua, en e mito, evocaba cate-
clismos, grandesinundaciones, pero también fue vistaen sus aspectos
benéficos: medio parasaciar lased, paralimpiar lasheridasy quitar la
suciedad real o simbdlica. Tras el descubrimiento de la agricultura
gue demandd en los imperios despoticos esfuerzos especiales en
obrasdeirrigacion cobro todaviamayor importancia. Enlareligion su
papel mas relevante fue, finalmente, de carécter lustral y por o tanto
quedd como simbolo purificatorio.

42. Veaseen De Certeau, op. cit., laHistoria Lausiaca.
43. Por ejemplo, laescalade Jacob por la cual los angeles ascienden y descienden.
44. R.Baron (1962) Textes spirituels de Hugues de Saint Victor, Paris: Desclée et Cie.
45. jOh grandes! jOh riquisimas conquistas

delas Indias de Dios, de aquel mundo

tan escondido a las humanas vistas!

Citado por De Certeau, p. 231.
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Oscuridad, luz, aguay sexo estan presentesen losprimeros mitos. La
embriaguez y € fuego vinieron posteriormente, pues su descubrimiento
es posible que haya sido tardio. Las primeras sensaciones que permitie-
ron esbozar laindividuaidad, muchos siglos después de su evocacion en
lasfiestas primaverales, estuvieron vinculadasa sexoy alasintoxicacio-
nes con drogas. En los modos metaforicos de hablar de los misticos per-
sisten esas imégenes, tanto las que dieron cuerpo alos mitos de origen,
como las que intervinieron para concretar la individualidad.

Vimosyael simbolismo del fuego en los profetas judios, |o encon-
tramos también entre |os misticos musulmanes: “Y 0 no busco ni esto
ni aquello. Lo que deseo esver aDioscaraacara, aungquelossiete ma-
resardieran en llamas, yo me sumergiriaen suinterior sin tan solo pu-
dieraencontrarle’ “Tu cuerpo es yesca secay esavision es el fuego,
cuando miras bien en la materia, no hay més que llamas”,* o en los
misticos cristianos como Santa Teresa: “” Se me ocurre ahora que
Dios es como el fuego de un brasero encendido, de pronto salta una
centellaque daen el amay le deja sentir ese fuego”.*’

En cuanto al amor sexual esta el egemplo del Cantar delos Canta-
res que es tomado como modelo en un gran nimero de misticos cris-
tianos. En el islamismo aparece sobre todo entre |os sufies:

“Oh amantes, amantes, en este dia vosotrosy nosotros hemos cai-
do en un remolino ¢quién sabe nadar?®

Por ultimo, estdlaembriaguez en laque un poemade Yalal al Din
Rumi, con unaimagen metaf 6ricaimpactante, permite mostrar 1o que
experimenta el mistico cuando alcanzael éxtasis. “jQué! ¢oorrachoy
al borde del tejado?’ 0 ese otro verso en €l que dice“ Emborrachate de
amor, puesamor estodo |o que existe; sin el comercio del amor no hay
admision en el Amado”*

Ladificultad paraexpresar |as sensacionesinternasy los estados
emocionales, en virtud de que el lenguaje cumple sobre todo funcio-
nes rel acionadas con gjustes reciprocos en €l terreno delos comporta-

46. Yaal a Din Rumi (1997) Poemas Sufies, Madrid: Hiperién.
47. SantaTeresade Jesis, Las Moradas, México: Progreso, p. 78
48. Yaal a Din Rumi, op. cit.

49. Yaal a Din Rumi, op. cit.
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mientos publicos, hace que todo agquello que ocurre debajo de la piel
carezca, como ya lo indicamos, de interés para una sociedad cuya
preocupaci on principal son las tareas cooperativas. Cuando los misti-
cos han querido dar a conocer |las sensaciones internas, se han visto
obligados a constituir geografias del interior del cuerpo basadasen lo
visto en el exterior. Las sensaciones resentidas ante 1os estimulos no
sOlo estan ocultas alos demas sino también, sin expresiones corpora-
les abiertas, como el rubor, lapalidez, laagitacion respiratoriaolain-
quietud motora, quedan por compl eto perdidas, incluso parael propio
individuo que pudiera haberlas resentido. Esta ltimaafirmacion, por
paraddjica que parezca, podria hacerse mas aceptable, si se hace un
breve recorrido por las caracteristicas emocionales que en distintas
culturas son reconocidas. Emociones como laira, el miedo, latristeza
y laaegriaparecen encontrarse en todos|os pueblosy en las distintas
épocas. Las cuatro emociones mencionadas tienen correlatos abier-
tos, expresiones corporales visibles. Matices como la melancolia, l1a
nostalgia, laansiedad, laangustia, no aparecen en unaformatan gene-
ralizada. A veces, ni siquiera llegan a suscitarse en un individuo.
Como las consideramos emociones propiamente humanas, no se nos
ocurre gue estén presentes en los animales. No podemos hablar de
melancolia en un ave, ni de nostalgia, aunque si de miedo. La apari-
cion de los matices emocionales en |os hombres es un producto de un
largo proceso de conformacion socia de los modos de reaccionar.
Hizo falta que lenguajes metaf éricos se crearan. En ello ayudd lareli-
gion por e hecho de constituir un cuerpo de conocimiento que esta
més cercano alas situaciones limite. Las experiencias religiosas die-
ron lugar entonces a lenguajes especiales.

Yavimos que la cienciatambién hace uso de lametéfora, pero en
lareligion esaformade hablar se acentlia. Mientras en ciencia se bus-
ca hacer cada vez més abstractos los términos, en lareligién las abs-
tracciones no pasan de la concepcion de infinito, de omnipotencia,
omnisapiencia o0 amor y bondad suprema. Incluso esas abstracciones
se asocian a una fuerte emocién y por lo tanto no son facilmente
aprehensibles intelectualmente. Por eso pocas religiones logran ven-
cer latendencia a unaiconografia que haga concreta una abstraccion
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como lade Dios. En ciencia, lasiconografias son también utilizadas
pero pretenden ser especies de fotografias de los fendmenos. Repre-
sentarse unanube de el ectrones no antropomorfiza, mientras que Dios
s0lo puede ser visto en figuras antropomorficas, o como luz o fuego o
cegadora luminosidad. Esta Ultimafigura del lenguaje estipicaen la
mistica, en donde predomina el uso del oximeron, en un grado tal,
gue ya Bossuet decia que |os usos misticos eran un abuso del lengua-
je, grandes exageracionesy “ un abuso de la doctrina de | os santos pa-
dres”.* En unalarga presentacion de la obra de San Juan de la Cruz,
Diego de JesUs planteaen formaclaraesanecesidad del lenguaje mis-
tico: “...[Segun San Dionisio] Si las negaciones en las cosas divinas
son verdaderas, |as afirmaciones son incompl etas; laoscuridad se ma
nifiestamejor atraves de formaciones desemejantes. Més alin no creo
que contradigalaopinion delos sabios el hecho de afirmar que las se-
mejanzas desemejantes conducen mejor nuestro espiritu.Donde muy
bien dijo Hugo de San Victor: No solo son probables|as figuraciones
desemejantes porque muestran las excelencias de 1o que esta sobre
este mundo, sino también porque separan a nuestro espiritu de las co-
sas materiales de un modo mayor que las figuraciones semejantes y
no dejan que nos reposemos en ellas...”! Asi, encontraremos en los
textos misticos figuras del lenguaje como cruel y furiosa quietud, mu-
sicacallada, silencio rumoroso o incluso simples no-no como los que
aparecen en los Upanishad para hacer ver que no hay términos para
hablar de la divinidad. Meté&fora, oximeron, negacion, son entonces
los recursos para hablar de lo indecible, paradar aconocer alos otros
nuestra experiencia emocional, particularmente aquella que se rela-
cionacon un “religarse” aunaexplicacion del mundo que se sustenta
enlo trascendente, por lo que vamésaladelamaterialidad delas co-
sas, punto en el que se queda la ciencia.

No nos permite &l espacio sefialar como hay un vaiven en las ex-
plicaciones sociales. Desde la religion se vuelve a la ciencia en un
proceso continuo de secularizacion. Los dioses de lalluvia perdieron
su trascendencia para convertirse en fendbmenos atmosféricos de eva-

50. Cfr. De Certeau, op. cit., p. 32.
51. Cit por De Certau, op. cit., p. 169.
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poraciény condensacion. Algunas situaciones|imiteinexplicadas ha-
cen que sevuelvaalareligion. Lamuertey lainfinitud del universo
todavia buscan explicaciones.

EL MARCO NEUROFISIOLOGICO
a) UNA DIGRESION NEUROANATOMICA,
NEUROQUIMICA Y EVOLUTIVA>

Hasta ahora nos hemos concretado asituar laexperienciareligiosaen
el marco de circunstacias sociales particulares que llevan abuscar ex-
plicaciones delosfendmenos delanatural eza o bien unavez aceptada
la existencia de poderes superiores, tienen lugar intentos por encon-
trar forma de acercarse aellos paraevitar las sensaciones de inseguri-
dad, orfandad, vacuidad, indignidad, o marginacion. Pero esos
sentimientos, y sus opuestos, los que surgen delaplenitud, del arroba-
miento o del éxtasis, se producen en el cuerpo humanoy en el sistema
gue lo controla: el sistema nervioso. No se dan en lasfigurasreifica-
das de castillos interiores, acier mentis, Indias de Dios, templos del
espiritu, etcétera. Veamos entonces el marco neruofisiolégico en el
gue se encuadra la experienciareligiosa.

Lassituacioneslimite son por lo generd condicionesenlasqueunaes
timulacion de gran magnitud llegaalosreceptores sensoriaes. Laocurren-
cia de grandes cataclismos o las circunstancias paralas que € organismo
no cuenta con respuestas adecuadas congtituyen € conjunto de las situa
cioneslimite. En esos casos, laexcitacion sensorid quellegad cerebro no
se modula, Sino que produce una activacion generdizada. La generdiza-
cion sedebeaque en d llamado talo cerebra 0 sealaregion enlaque se
continualamédulaespind para, por asi decirlo, entrar alashemisferios ce-
rebraes, existen un conjunto de células nerviosas que tienen prolongacio-
nes ramificadas a todas las edtructuras cerebrdes y esas cdlulas son
activadas por los digtintos estimulos que afectan a organismo. Lasestimu-
laciones de intensa magnitud dardn lugar, entonces, aque atravésdelas

52. VeaseV.M. Alcaraz (2001) Estructuray funcion del sistema nervioso. Sstemas sensorialesy esta-
dosdel organismo, México: Manua Moderno, 22 Ediciony P. MacLean (1990) The TriuneBrainin
Evolution: Rolein Paleocerebral Functions, Nueva Y ork, Plenum.
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ramificaciones de esas células se excite el sistemanervioso en su tota-
lidad. Las formas menos draméticas de las estimulaciones de gran
magnitud son las respuestas de sobresalto, en las que ademés de la
reaccion motoraque le dasu nombre, se producen activaciones visce-
rales como cambios en el ritmo cardiaco, sudoracion, etcétera.

Si laestimulacion no es manejable por € organismo se producen
respuestas de panico que consisten en congelamientos en los que no
se hace posible reaccionar. Un pgjarillo frente aun predador dard esa
respuestay se quedard por completo inmovil. A veceslainmovilidad
le ayuda pues el predador no podra facilmente distinguirlo, en otras
ocasiones su congelamiento facilitara que sea victima del predador.
Un conjunto de sistemas neurogquimicos participan en esta respuesta.
Los principales son lanoradrenalinay laserotonina. Ambos estan re-
lacionados con las emociones. Si predominalanoradrenalinahay una
actividad motora importante, tipica de los estados de elacién, pero s
eslaserotoninalaquejuegael papel principal, se producen inhibicio-
nes en las respuestas, siendo e congelamiento una de las manifesta-
ciones mas extremas. Una intensa activacion noradrenérgica puede
ocasionar incluso estados a ucinatorios. Del equilibrio de ambos neu-
rotransmisores asociados a otros dos, la dopamina y los llamados
opiodes enddgenos, dependen |os estados emocionales. En los tonos
placenteros hay predominancia de noradrenalina, opiodes endégenos
y dopamina. Una baja en los mismos ocasionard estados de caracter
displacentero. En el ser humano, genera depresiones.

L asdrogas que originan cambios en | os estados emocional es modi -
fican los equilibrios neuroquimicos de las sustancias mencionadas.
Pueden ocasionar desinhibiciones del comportamiento, euforia, aluci-
naciones, estados de ansiedad, desprendimientos de larealidad. Tdes
estados dependen ademés de diversas estructuras cerebraes. Las més
bésicas se relacionan con el mantenimiento de lavigilia. Rigen los ci-
closdesuefio-vigiliay laactividad respiratoriay cardiaca. Otro conjun-
to de estructuras controlan los apetitos. € hambre, lased, lasexualidad.
L as dos estructuras cerebral es anteriores son las mas antiguas desde e
punto de vistaevolutivo y las compartimos con los reptiles. Un conjun-
to diferente de poblaciones nerviosas se hallan mas vinculadas a las
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conductas &filiativas que pueden permitir la formacion de lazos para
la integracién de grupos y sirven ademas para evocar y controlar €l
comportamiento de cuidado de los hijos. Esas poblaciones integran
los sistemas de regul acion nerviosa predominantes en |os mamiferos.
Finalmente, estan las estructuras de |a corteza cerebral que permiten
discriminaciones muy finas delos estimulos del ambiente, comporta-
mientos motores complejos, asi como respuestas de carécter comuni-
cativo, gracias a las cuaes se integra el lenguge y se logra la
conformacion del conocimiento delarealidad. Estas Ultimas estructu-
ras se encuentran mas desarrolladas en el ser humano.

Para entender como el comportamiento se hace cada vez més
complegjo alo largo de la evolucion, vamos atomar como g emplo la
conducta afiliativay el cuidado de las crias que deciamos predomina
en los mamiferos. Peces y reptiles no cuidan a sus crias. Depositan
simplemente sus huevos. A laeclosion de éstosy el nacimiento delas
crias, pueden llegar incluso acomérsel as. En otrosanimales, parosy
mamiferos, las crias son objeto de cuidado y ademas se dan conductas
afiliativas entre miembros del grupo. Esa afiliacion la vemos en los
mamiferos de unamaneramas notable. El apego de las mascotas a sus
amosy su blsqueda de las caricias que éstos |legan adarles es el me-
jor ggemplo. En el hombre el comportamiento afiliativo le ha permiti-
do formar sociedades muy complejas.

Las estructuras que controlan el comportamiento afiliativo for-
man |o que sellamasi stemalimbico. Recibe ese nombre porque de al-
gunmodo esel dintel entreel cerebro mésantiguoy el demasreciente
aparicion en el curso evolutivo. El sistemalimbico estdentoncesrela-
cionado con las emociones. Por |o general, las emociones en |os ani-
males e incluso en los nifios son estados transitorios. Un animal que
presenta una reaccion fuertemente agresiva puede aplacarse y mos-
trar, inmediatamente después, |a reaccion contraria. El examen de la
conducta reproductiva en los animales y principalmente del cortgo
pruebalo anterior. Una hembraen celo puede agredir en un momento
dado al macho, paradespués aparentemente, en unarapidatransicion,
mostrar la conducta contrariay aceptarlo. La conducta emocional de
los nifios muestra igualmente bruscas transiciones. El llanto después
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de una caida puede cortarse de inmediato con el ofrecimiento de un
dulce. En los adultos | os estados emocional es son més duraderos, re-
sultado sobre todo del hecho de que mediante el lenguaj e pueden sos-
tenerse los estimulos que provocaron originalmente una emocion y
guesi no permanecieran podrian dar lugar aunaemocién distinta evo-
cada ahora por otra clase de estimulaciones.

b) CEREBRO, EMOCIONES Y SOCIEDAD. LA BASE
DE LA CONDUCTA RELIGIOSA

Las activaciones del cerebro limbico no se dan fuera de un contexto,
adquieren su tonalidad en un marco social. Diversos experimentos
han comprobado |o anterior. Asi Schachter administré adrenalinaa un
grupo de sujetos paraprovocar en ellosunaactivacion fisiol 6gica, co-
locandol os después en diversos contextos sociales, uno suscitador de
emociones placenterasy otro displacenteras, encontrando que el con-
texto definié el tipo de emocion que seasoci6 alaactivacion fisiol 6gi-
ca Los sujetos que permanecieron en un ambiente neutral, sblo
sintieron unaagitacion corporal sinemocién. Sinir mésleos, lasacti-
vaciones viscerales que provoca un gercicio violento: aumento en el
ritmo cardiaco, sudoracién, respiracion agitada, son las mismas que
aparecen frente aunasituacién emocional, sin embargo, en el caso en
el cual son provocadas por €l gercicio, no son vistas como emocion,
pero si aparecen ante situacionespeligrosas, o en el contexto de un es-
fuerzo que llevaaun logro, son sentidas como miedo o euforia.
Algunos cuadros clinicos permiten entender el papel del cere-
bro limbico en su relacion con los contextos sociales. Ciertas epi-
lepsias que resultan sobre todo de infecciones que tienden a afectar
las éreas limbicas, dan origen a un conjunto de sensaciones emo-
cionales que van desde un intenso miedo hasta sentimientos de éx-
tasis. Algunas auras de estos estados epilépticos no sélo son
relatadas como la aparicion de un estado fuertemente emocional,
sino que ademas, los pacientes, |legan aasociarles un contenido de
carécter religioso junto con laconviccion de que algo lesfuereve-
lado, llevandoles a creer que alcanzaron a tener en sus manos la
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verdad absoluta.> L apersonalidad de este tipo de pacientesincluso
adquiere caracteristicas especial es orientadas sobre todo ala gran-
dilocuenciay alas preocupaciones de orden mistico.>* Sin embar-
go, no todos los epilépticos del 16bulo temporal presentan dicha
clase de experiencias durante el aura sino tan solo, segun Slater y
Beard, el 38% de los casos.> La produccion de ese tipo de expe-
riencias parece no limitarse alos casos patol 6gicos, pues reciente-
mente Michael Persinger en Canadd, las ha obtenido con
estimulaci6n magnética transcraneana en las &reas temporal es.™

¢Porqué se presentan experienciasreligiosas con lasepilepsias del 16-
bulo tempord? ¢Qué relacion tiene € I6bulo limbico con € misticismo?
¢Serd como lo plantean agunos estudiosos que tenemos una tendencia
innata, grabada en nuestro cerebro paralardigion?’ Losplanteamientos
que previamente hicimos en laseccién en laque resefiamos | as experien-
ciasreligiosas, Stuandolas en é marco de una sociedad determinadao de
un cambio socid y 1o que dijimos respecto d modo como la coloracion
de las emociones se produce sobre labase del contexto en € cua ocurre
la activacion limbica, nos permite dar una respuesta.

El sistema nervioso genera dos tipos de respuestas. Unas son de
caracter reflgo, estén especificadas en laestructurade conexiones en-
tre las neuronas. Son respuestas muy simples como la constriccion o
dilatacion dela pupila ante laluz, la salivacion cuando es estimulada
la mucosa bucal, laflexion del brazo o de la pierna cuando se recibe
un piqueteenlamano o en € piey otras por €l estilo. Comportamien-
tos mas complejos son aprendidos. Manipular un objeto, caminar, sal-
tar, hablar. El aprendizaje requiere que se hagan nuevas conexiones
entre las células cerebrales. Para ello es necesario que se asocien di-

53. P.MacLean (1952) Some psychiatric implications of physiological studieson frontemporal portion
of limbic system (visceral brain), Electroencephalography and Clinical Neurophysiology, 4,
407-418, D. Bear y P. Fedio (1997) Quantitative anaysis of interictal behavior in temporal lobe epi-
lepsy, Archives of Neurology, 34, 454-467.

54. H. Nielsey O. Kristensen (1981) Personality correlates of sphenoidal EEG foci in temporal lobe
epilepsy, Acta Neurologica Scandinavia, 64, 289-300.

55. E.Slatery A. Beard (1963) The schizophrenia-like psychoses of epilepsy, V Discussion nd conclu-
sions, British Journal of Psychiatry, 109, 95-150.

56. CitadoporV.S. Ramachandrany S. Blakeslee (1999) Fantasmasen el cerebro, Barcelona: Debate

57. R.Wrigth (1994) The Moral Animal, Nueva Y ork: Random House.
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versas estimulaciones. Por gemplo, para manipular un objeto hace
faltaquelavistacontrole el movimiento en concordanciacon las pro-
pias sensaciones provenientes de los muscul os de brazo y mano. Para
hablar hay que coordinar la actividad muscular del aparato bucal con
las sensaciones auditivas originadas por |os sonidos producidos y no
s0l0 eso, Sino es necesario asociar alas pronunciaciones vocales una
sensacion provenientedel sistemasensoria que captael objeto al cual
seledanombre. En el caso de las emociones|aactividad visceral ne-
cesita, como yalo dijimos, asociarse aun contexto, darse en un marco
determinado. Ese marco |lo proporcionala sociedad en la que vive el
ser humano. En los animales esta dado por | as caracteristicas que ten-
gan las secuencias de las estimulaciones. Un experimento realizado
por Pavlov comprueba esto Ultimo. Este autor intentaba descubrir qué
estimulos podian asociarse en el condicionamiento alimentario. Ha-
bia visto que luces, sonidos, estimulaciones en la piel presentados
junto con laentregade comidapodian anunciar aestaultimay por ello
producir salivacion anticipatoria. Posteriormente, intent6 ver hasta
qué magnitud esas estimul aciones servian todaviacomo sefial alimen-
taria. Utilizé entonces estimul os muy intensos sobrelapiel. Esos esti-
mulos aislados producian, en los perros, aullidos, retiradas, meter la
colaentre las patas, 0 sea, Signos de dolor. Sin embargo, cuando em-
pezaron aasociarse con comida, |os animales mostraron unaconducta
totalmentedistinta: movieronlacola, se aproximaron corriendo al ali-
mento, salivaron, 10s signos que nosotros supondriamos correspon-
den auna estimulacion placentera. En otras pal abras, Pavlov produjo
una especie de masoquismo experimental, es decir, parece que hizo
sentir placer ante estimulaciones dolorosas.

Si tomamos en cuentalo que acabamos de plantear debemos con-
cluir quelas activaciones viscerales, el conjunto de sensaciones desa-
tadas por el sistema limbico, necesitan un marco en donde
encuadrarse, lo mismo en el caso delosanimalesqueen el delosseres
humanos.Unasituacion limite produce unaactivacion limbica, la cua
lidad que va atomar dependera de lo que la sociedad ofrezca como
elementos para determinarla. En la antigliedad, ya vimos que la es-
tructurapropiadel grupo socia permitid formular explicaciones para
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todo aquello que intrigaba, producia curiosidad o espanto. Mediante
el recurso alaformacomo los hombres interactuaban o manipulaban
las cosas se explicd como ocurrian los fendmenos de la naturaleza.
Surgio asi un pantedn de dioses guerrerosy disolutos, pero todopode-
rosos, capaces de mover toda clase de fendmenos naturales. Laimita-
cién de las acciones de los dioses en el rito permitié manejar no solo
los fendbmenos naturales a través de la magia, sino también acallar
miedos, suprimir angustias. Cuando cayeron los grandes imperios
despéticos por invasiones de otros pueblos, se vio que € cuerpo de
creencias no servia. Entonces, tuvo que hacerse unareconceptualiza-
cion delanaturalezay empezé adarse paso alas primeras explicacio-
nes naturalisticas. Aparecio el germen de laciencia.

A veceslacienciao lasreligiones establecidas no ayudan a control
emocional porque dgjan muchas experiencias intocadas. Eso dienta al
surgimiento de nuevos paradigmas cientificos o de religiones aternati-
vas 0 bien, lleva a comportamientos destinados a obligar que las reli-
giones establecidas se enfrenten a lo que descuidaron o abandonaron.
L os renovadores religiosos como los profetas judios emplearon entre
otras met&foras alaprostituta, a carroy € trono de Dios parainfundir
terror por e abandono delareligiony a mismo tiempo originar laespe-
ranza del perdon. Como aternativa a la sequedad de los ritos que ha-
bian perdido su fuerza, surgieron las religiones de misterios que vimos
ayudaron ademés a sacar aluz las experiencias que antes se diluian en
la participacion delosritos colectivos estereotipados. Les ayudaron las
intoxicaciones, e desenfreno sexual asi como su contrario: laabstinen-
cia, los ayunos, las flagelaciones, los retiros a lugares solitarios. Esas
religionesy luego las tendencias misticas que les sucedieron, ayudaron
aconfigurar cada vez més a individuo y su mundo interior. Sirvieron
para que la activacion visceral, |as sensaciones internas se hicieran pl-
blicas. Paralograrlo tuvieron necesidad de usar otro tipo de meté&foras.
Emplearon ahora el erotismo y laembriaguez, laluz y la oscuridad, €l
fuego. Lafalta de una ubicacion clara de |as sensaciones internas hizo
que crearan espacios donde deberian residir las experiencias. Se con-
truyeron moradas, castillos, lugares recién descubiertos (las Indias de
Dios), € acier mentis, etcétera.
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Vemos asi cdmo la manipulacion de las sustancias neuroquimicas
del cerebroy lasactivacionesdel sistemalimbico ante situacioneslimi-
te, buscadas o inopidamente encontradas, en € marco de un particular
grupo social, dieron lugar a experiencias que nos han proporcionado
model os para comprender el mundo, las cuales podemos aceptar 0 no,
pero que han servido para darle seguridad a quienes “religados’, gana-
ron seguridad en sus vidas. Por otra parte, debemos reconocer, sobre
todo, que & descubrimiento de lavidainterior nos ha ofrecido la opor-
tunidad de ampliar € rango de los contactos que tenemos con nuestra
realidad. Muchas otras facetasdelareligidon y de otras experiencias hu-
mans, como por ejemplo la creatividad, merecen recibir mayor interés
cientifico. Esperemos que en el futuro, esto acontezca
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Una relectura critica
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RESUMEN

A partir una lectura critica hecha a un ensayo del mismo autor, titulado
“ ¢Estruendosapocalipticosofindeciclo?” , sereflexionasobreel fendme-
no mesianico-milenarista; € malestar que se percibe en € ambito social;
la problemédtica global que acusa € sistemay las tendencias que presenta.
Al final se discute en torno ala posibilidad de adquirir herramientas cog-
noscitivas para superar el estado de cosas existente.

ACLARACION

El afo 2000, se sabe, estuvo cargado de enorme simbolismo, a menos
parael mundo cultural de tradicion cristiana. En ese afio y durante va-
rios anteriores, se escribié unagran cantidad delibros, articulosy ensa-
YOS, y se produjeron numerosos programas televisivos y radiofénicos
sobre las implicaciones de la fecha y temas concomitantes. Aprove-
chando € contexto, el Consgjo Editoria de Estudios del Hombre hizo
candlizar |as reflexiones de varios académicos y estudiosos del fent-
meno milenarista'y apocaliptico, haciendo posible la publicacion del
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nimero 11 delaRevista, bajo el titulo Ensayos sobre Milenarismo. En
dicha entrega apareci6 un trabajo de mi autoria llamado “ ¢Estruendos
apocalipticoso fin deciclo?’* En é reflexionaba sobre una percepcion
de orden genera que probablemente tiene buena parte de la humani-
dad, sobre su situacion en este periodo —lamado de globalizacion-, dis-
cutiendo y tratando de dilucidar una aternativa: ¢esta realmente la
humanidad en situacién apocal iptica de proporciones planetarias 0 solo
transita de un periodo que concluye a otro que inicia?

El argumento de agquel texto seguia un hilo conductor a través del
cuad discutia, en e “ambiente gpocdiptico” defin demilenio, laenverga-
dura de la problemética socia globa con sus conflictosy fallas, lasim-
portantes mutaciones culturaes que tienen lugar en € presente, como la
hipercomunicacién, que propicialaaparicion, sin orden ni concierto, de
model osideol 6gicos—Vvigos, nuevos o renovados—, |0 mismo que esque-
mas moraes, asi como todo tipo de modas y mucha basura informativa.
También se planteaba larecurrencia de ideas y comportamientos mesi&
nicosy escatol 0gicos; se argumentaba que la aienacion es unaconstante
socid; se discutiael modelo circular-ciclico para concebir laredidad y,
en ese sentido, se planteabala posibilidad de que lahumanidad estuviera
transitando de un ciclo aotro. Por Ultimo, se sefid aba que la concepcion
ciclico-circular de la redidad, donde € factor tiempo juega un papel
esencid, podria ser un ingrumento plausible parainteigir los posibles
rumbos futuros de |a sociedad global.

Cuando fue presentado el nUmero de la Revista en cuestion, su
presentador, Guillermo de la Pefia, opind que mi trabajo, y otro més,
eran como escritos de conversion, casi de tipo iniciatico. Argumenta-
ba que, frente a una realidad social tan complicada y problemética
como lague se vive, habiaquienes —en este caso mi vecino de autoria
y yo mismo- decidian reflexionar y asumir posturas intelectuales de
tipo idedlista, que pregonan que dicha problemética social puede ser
superada, aunque en el fondo tales posiciones sol o sean salidas meta-
fisicas. Laspalabrasdemi critico comenzaron adarmevueltaen laca
bezay, con el paso del tiempo, no pude més que otorgarle razon. En

1. RicardoAvila “¢Estruendosapocalipticos o fin deciclo?’, Estudios del Hombre, ntim. 11, Guada-
lajara, Universidad de Guadalgjara, 2000, pp. 145-176.
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efecto, escrito como |o fue, mi planeamiento proyectalaimagen deun
textoiniciético, y ello no sdlo enlaforma—esun escrito trufado de ad-
jetivosy con numerosos sesgostremendistasy moral oides—, sino tam-
bién de fondo; por eso decidi escribir esta autocritica.”

Con todo, e independientemente de la dificultad de tomar distancia
intelectua y emocional de la dindmica socid en laque me muevoy es-
cruto, laintrincada redidad del periodo actual me orille a preguntarme
cotidianamente sobrelaviabilidad delasociedad. ¢Cud eslabuenancti-
ciadelasemana?, podriauno preguntarse regularmente, y es posible que
la respuesta no fuese favorable. Sin duda hay buenas noticiasy dlas se
deben percibir mejor cuando @ sujeto socid que examina la redlidad
ocupaun sitio privilegiado en dla. Aun asi, unamiradaalaprensadiaria
0 aotros medios informativos, por encima de las inevitables interferen-
ciasdiscursivas propias de losintereses de quienes estan detras de lo que
se escribe, cas sSiempre ofrece un panorama no muy prometedor.® Lo
mismo sucede con numMerosos trabg os de fondo que expertosen e exa-
men de lo socia redlizan constantemente, por encima de la prospectiva
periodistico-editorial. En efecto, sus conclusiones sobre el estado mundo
y su probable futuro son, més bien, poco halagliefies.*

2. Vaelapenarecordar unaverdad de Perogrullo: resulta sumamente dificil asumir con plena distan-
cialanormadque pregonan los cientificos sociales, en el sentido de quelosandlisisdelarealidad ha-
cen, deben ser objetivosy transparentes. Se sabe, sin embargo, que esametasélo selograde manera
tendencial, yaque, por mas objetivo que se sea, siempre hay cierto grado deinvolucramiento moral
o conceptual con larealidad puesta a examen; de ahi que la objetividad absoluta resulte una meta
précticamente inalcanzable. Mas bien, lo que resulta de lacombinacion de esa busgueda de objeti-
vidad del observador y de susirrenunciables referentes éticosy conceptuales, es unatension creati-
vaque le permite interpretar larealidad con mayor agudeza.

3. Dado que en laactualidad tenemos mas conciencia del estado social del planeta, nuestra escala de
observacion serialimitada si solo se observase o local. Aunque no necesariamente completa, la
perspectivadelo global es enriquecedora, por ello los exdmenes complejos de lo social serian més
completos si adoptasen esta doble mirada —local y global—, ademas de integrar la enriquecedora
perspectiva diacronica: se comprenderiamejor larealidad planetaria, y aunque se actuase a escala
local, no se perderia de vista el acontecer global.

4. Esel caso delaRand Corporation o del National Intelligence Council, ambos organismos con sede
enlos Estados Unidos de América. Este Gltimo publicé hace poco un extenso informe sobre |as ten-
dencias del estado del mundo entre los afios 2000 y 2015. Véase Global Trends 2015: A Dialogue
About the Future With Nongoverment Experts. Direccion en Internet: www.odci.gov/cia/publica-
tions/globaltrends2015/index.html. En esta linea también se inscriben los conocidos trabajos de
Robert D. Kaplan, “ The coming Anarchy”, The Atlantic Montly Review, febrero de 1994, pp. 44-76,
queluego fueconvertido enlibro; y el ensayo de Samuel P. Huntington, El choque decivilizaciones
y la reconfiguracion del orden mundial. México, Paidos, 1998.
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El hilo conductor que he escogido para este trabajo retoma de al-
gunamanera el argumento de mi ensayo precedente. Primero explico
la aparicion, permanenciay vitalidad del pansamiento escatol 6gico;
luego hago unareflexion sobre el “malestar cultural” —de inspiracion
freudiana— que acusa la sociedad global, s es que la podemos llamar
asi; después trazo algunas pinceladas que ofrezcan al lector unaidea
de la problemética planetaria; més adelante discuto la supuestacrisis
del sistemasocial; y a final hago unareflexion sobrelaposibilidad de
acceso al conocimiento total. Por ultimo, amodo de conclusion, reca-
pitulo sobre el fendmeno apocaliptico, en tanto que pensamiento reli-
gioso, y sobre la cuestion de la alienacion, atreviéndome a sugerir
algunas caracteristicas del futuro de la sociedad global que, segiin mi
opinidn, ya se dibujan en el horizonte social, con lo que me atrevo a
poner por escrito mis ideas sobre el futuro, cosa poco usual entre los
oficiantes de las disciplinas sociales.

APOCALIPSIS, MESIANISMO, MILENARISMO, ESCATOLOGIA

El profundo cambio cultura que surgié en Europa hace medio mile-
nioy que luego se extendi6 de manera diversa e irregular por todo el
mundo, generd un cambio radical en las relaciones sociales a escala
planetaria. El pensamiento racional delos Tiempos Modernos despla-
z6 aDiosde “centro del universo” paraponer en su lugar al hombre.
Lanueva situacion de éste, como gje de todo, fue calificada como lo-
gro de larazon que erradicaba para siempre —eso se dijo y eso creye-
ron casi todos, aun los intelectos més brillantes— e pensamiento
irracional, en particular el pensamiento religioso, ni masni menos. La
utopiaraciona delos Tiempos M odernos fue consideradareinay so-
berana eterna de la renovada naturaleza humana. Sin embargo, desde
hace décadas, especialmente luego de latraumética experienciadeja-
daen lahumanidad por los horrores del siglo XX, muchos han estado
dudando, y cada dia son mas numerosos, de la beligerancia absoluta
de larazon como fundamento de los actos humanos, incluso, 1os me-
nos optimistas consideran, de plano, que el pensamiento irracional es
el leitmotiv de las acciones del Homo sapiens.
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Por encimadelapolémicaracionalidad-irracionaidad enlaconducta
humana, lo cierto es que de unos afios a la fecha, sobre todo luego de la
extraordinariamultiplicacion y diversificacion delos medios de comuni-
cacion, nos enteramos de un retorno en force del pensamiento religioso
—cons derado como pensamiento no racional—, bajo muy diversasformas
eintensidades.® De ese pensamiento sobresalen dos manifestaciones ma-
yores: e integrismo y los movimientos de tipo apocdiptico. De ambos,
el que interesa para estas reflexiones es @ segundo.

La palabra apo-calyptein procede del griego y significa revela-
cion. Hasido utilizada por tedlogosy por lajerarquiaeclesiasticacris
tiana pararevelar asusfieleslo que habra de suceder antes del fin de
lostiemposy del advenimiento del paraiso, o sea, laterribleluchaque
habran deliberar €l bieny el mal, laluz contralaoscuridad. Labase de
lanocidén apocaliptica se encuentraen el Libro de Danidl. Ellafuein-
troducida haciael afo 168 a. C. en & Antiguo Testamento, con el ob-
jetivo de transmitir la revolucionaria idea de la resurreccion de los
muertosy el advenimiento del paraiso—en tanto que destino Ultimo de
la existencia humana—, para que funcionara como incentivo para que
los judios, sojuzgados por los seléucidas griegos, mantuviesen su fe.°
Pero dicha nocién, contingente y coyuntural para el pueblo judio, se
convirtié en articulo de fe para generaciones de cristianos, hasta el
presente, quienes practicamente lahan tomado a pie delaletra, espe-
rando laresurreccion delos muertos, € juicio final y el advenimiento
del paraiso con su promesa de felicidad eterna.’

Unaideasubsidiariadelaapocalipticaesladel milenio. Ellasurge de
lainterpretacion de las Sagradas Escrituras, desde laépoca de los padres
fundadores del cristianismo, pero adquieregran intensidad alavueltadel
afio mil de nuestraera, sobretodo en Europaoccidental. Algandosedela

5. Unbalance panorémico reciente sobre el fenémeno religioso a escala global puede encontrarse en
“Dieu de retour, pour le meilleur et pour le pire”, Le Monde (Dossiers & Documents), nim. 312,
septiembre de 2002, pp. 1-4.

6. Damian Thompsom. El fin del tiempo. Fey temor ala sombradel milenio, Madrid, Taurus, 1996, p.
29. Pero, sefialaeste autor, siguiendo una pesquisade Norman Cohn (Cosmos, Chaos and the World
to Come, Yale, 1993, pp. 98-99), quelaideadefin delostiempos, crisisy juiciofinal no espropiade
latradicion judia, sino que entierra sus raices hastala épocade Zoroastro, profetadel AsiaCentral,
que vivid unos catorce siglos antes de nuestra era.

7. Paralatradiciénjudiael LibrodeDaniel eshagiogréfico, mientrasqueparalacristianaes profético.
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interpretacion oficial de la iglesia cristiana, quienes impulsaron la
idea del milenio plantearon que el Mesias volveria parainaugurar un
periodo de mil afios, durante el cual reinarialapaz y lajusticia entre
los hombres, y a su conclusion tendrialugar €l Juicio Final, luego del
cual los justos serian trasladados al paraiso a gozar de la felicidad
eterna.® Y aunque esaideatratd de ser dedlindada por ladirigenciaecle-
siéstica—en particular Agustin de Hipona planted que habia que diferen-
ciar entre lainterpretacion teol dgicay exegéticade laBiblia respecto de
laideaapocaiptica—, lasansedadesy miedos socidesligadosalavuelta
del Mesiasy alainstauracion de su reino milenario no pudieron ser con-
tenidas, sobre todo alavuetadd afio mil delaeraactual .’

Todas|as tradiciones culturales han concebido ideas escatol Ogicas so-
bre d tiempo, la exisencia, la historia. En algunas de dllas, como la hin-
duigta, la budista 0 la sintoista, la concepcidn escatol Ggica es més bien
tenue, pero en latradicion cultural judeo-cristiana es muy fuerte. Ello ex-
plicano sdlo lagparicion de lasideas apocalipticas, mesidnicas, milenaris-
tasy subsdiarias, Sino su vigorosapermanenciaalolargo de centurias. Las
ideas escatol bgicas (explicativas dd fin) pueden ser dilucidadas apartir de
laincapacidad humanade escrutar € porvenir, y aun menos € futuro pos-
terior alamuerte.™® En Occidente laescatol ogiagpocd ipticahaflorecido y
florece frondosa hasta € presente. S se mira con detenimiento la historia
de latradicion cultura judeo-cristiana, se congtatara como lo gpocaliptico
ha sido un sdlido hilo conductor, a veces tenue a veces evidente, que va
desde sus origenes hasta d presente. Asi, por gemplo, € nazismo y otras
utopias laicas de corte sd vacionistaque haterminado en grandes horrores,
forman parte del pensamiento apocaliptico-milenarista™

8. Escomun quesetraten como similes|os movimientos mesianicosy milenaristas, yaque, segiin una
interpretacion no oficial delasEscrituras, €l Hijo de Diosretornard a este mundo parainaugurar su
reino de mil afios. De hecho, en laliteraturaespecializadano se hace unadiferenciacion estrictaen-
trelos movimientos|lamados mesianicosy los nombrados milenaristas; tienden a ser considerados
fenébmenos similares.

9. Al respecto puedeverseel ensayo de Stephen J. Gould. Milenio, Barcelona, Editorial Critica, 1998,
pp. 26 ss. Por su parte, D. Thompson, op. cit., caps. |1y |11, aborda el debate que han entablado los
historiadores del afio mil, quienes han asumido posturas encontradas respecto de laintensidad del
fendmeno milenarista. El seinclina por aquell os que consideran que esamanifestacion sevivié con
enorme intensidad en Europa occidental, siendo incluso una de las causas de las Cruzadas.

10. Clifford Geertz, Lainterpretacion de las culturas. Barcelona, Gedisa, 1995 [1973], pp. 98 y 29.

11. D. Thompson, op. cit.
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En el caso de Américase pueden observar dos grandes momentos
delaexpansion del pensamiento escatol 6gico: el primero, cuando las
ordenes mendicantes se encargaron de la“ conquista espiritua” delas
sociedades sojuzgadas de América meridional, a partir del siglo XVi;
y el segundo, marcado por lallegada a Norteamérica del Mayflower
en 1620, que transportaba a los Padres Peregrinos, en lamisma época
en queel protestantismo delaprimerahorase degradabaen lalnglate-
rrade Isabel | y Jacobo |.** De hecho, la historia de Norteaméricaes,
de algunamanera, unasucesi6n de pretendidas renovaciones de orden
apocaliptico, que van desde las alabanzas mesianicas mezcladas con
atisbos proto-liberales de Cotton Matter, en Nuevalnglaterra, hastala
crisisde lasectadavidianadel Templo del Sol en Waco, Texas,y el
suicidio colectivo de los miembros de |a secta Haven' s Gate en Cali-
fornia, pasando, a menos, por buena parte delas creencias de evangé-
licos, metodistas, adventistas del séptimo dia, pentecostales y todas
las demés sectas que ahi han surgido.

Hay que agregar, por otra parte, que el pensamiento de corte apo-
caliptico en Norteamérica no es un asunto de orden privado, como en
principio se supone que tendria que ser la préctica religiosa en esta
época moderna. Al contrario, entre lineasy aveces con gran eviden-
cia, lasideas apocalipticas han sido tratadas como un asunto publico:
unade sus expresiones masrelevantesy contemporéneasesel tonoy
contenido delosdiscursos de algunos presidentes—Ultimamente de R.
Reagan y de George W. Bush— por medio de |os cuales han tronado
contrael “imperio del mal” —en la ocasion laantigua Unidn Soviética
y ahoralrak y lared Al Qaeda—, autoerigiéndose adalides “del bien”.
Otrorasgo publico del pensamiento apocaliptico norteamericano esla
prolija produccion cinematogréfica, cuyos finales practicamente
siempre son felices: “el bien” termina imponiéndose “al mal”.* El
pensamiento apocaliptico y su relevo norteamericano no solo han flo-

12. Ibidem, pp. 110 ss.

13. Ibidem. No hay que olvidar, sefiala Thompson, que “Mather fue el autor de Memorables providen-
ciasrelativasa la brujeriay a las posesiones (1685), que tanto hizo por atizar [...] losjuiciosalas
brujas de Sdlem.”, p. 120 y cap. XII.

14. Dos ejemplos extremosy recientes de este tipo de cine denominado posapocaliptico (sic), son Ar-
magedon e Independence Day.
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recido en los paises de tradicidn judeo-cristiana. Al contrario, gracias
al incremento de las comunicaciones, ese fendmeno ideoldgico de
multiples expresiones ha sido desplazado a los cuatro rincones del
planetay en varias partes hasido adoptado y adaptado, con intensidad
diversa, alas condiciones|ocales, tal es el caso delalglesia Tami en
Coreadel Sur (pacificay defensoradelalibreempresa), o € delasec-
ta Aum Shinrykio, del Japén (agresivay destructora).™ En fin, es co-
nocida la proliferacién de sectas apocaliticas en todas partes, ello se
puede atisbar si se revisacon detenimiento |a prensacotidiana, donde
aparecen, aveces, verdaderas perlas de la beligerancia aun irracional
del pensamiento apocalitico, como ocurri6 con la propuesta de Kris-
tan Lawson, dirigente de lasecta“La Segunda VVenida’, quien preten-
de hacer volver a Mesias clonando €l ADN “dejado por Cristo en €l
Santo Sudario” que se conservaen Turin, aunque se haya comproba-
do con todo rigor que ese manto data de la Alta Edad Media.*®

Si bien es cierto que € pensamiento apocdiitico es componente im-
portante de latradicion culturd judeo-cristiana, también es cierto que la
idea de fin —especial mente catastrofico— cada dia campeamas en la con-
cienciadelosindividuos, un poco en todas partes. Piénsesetan sdloenla
cantidad de eventos con tintes catastroficos que se suceden todos los dias,
sobre todo después de la Segunda GuerraMundia. De hecho, cuando se
creia que d fin de esa conflagracion ofreceria paz definitiva a mundo,
surgio la llamada Guerra Friay su secuela de conflictos: Corea, Cuba,
Vietnam, Camboya, América Centra, etcétera, Sn mencionar € perenne
conflicto del cercano Oriente. Unacreenciasimilar ocurrié después dela
caidadel Muro de Berlin: se pensabaqued fin lastensiones globales ce-
sarian, pero pronto aparecieron otros conflictos, tan 0 mas sangrientos
gue los anteriores, pero mas mediatizados. Baste mencionar la descom-
posicion palitica en los Balcanes, la guerra en Chechenia, la llamada
Guerrade Golfo, las guerras de exterminio en Africacentra, otravez €
conflicto en Palestinay la segunda guerra de Afganistén. Con todo, para
lamayor parte delos paises centrales de Occidente, esos conflictos cons-
tituian puntos de tensién pero més bien lganos, no préximos, relaiva

15. D. Thompson, op. cit., caps. X y XI.
16. Pdblico, 25 dejulio de 2001, Secc. Arte & Gente, p. 2.
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mente manejables. Pero la cuestion cambio radicamente e 11 de
septiembre de 2001, cuando |os Estados Unidosfueron objetivo delos
atentados terroristas que todo el mundo conoce.

Luego de los atentados de Nueva York y Washington, la psicosis
colectiva ha llegado a niveles extremos. Y, evidentemente, ella ha
sido atizada por los media, de tal manera que, para millones, no solo
en Estados Unidos sino en el mundo entero, €l ‘fin' —detipo apocalip-
tico— podriano estar tan lgjos. Ental contexto lasexplicacionesestric-
tamente racional es tienden a escasear: 0 bien se cae en el pesimismo
tremendista, donde proliferatodo tipo de interpretaciones catastrofis-
tas —caldo de cultivo del pensamiento escatol 6gico de indole religio-
Sa—, 0 bien se deriva hacia el optimismo obtuso propio de quienes
ignoran las consecuencias delos eventos. Sin embargo, por encimade
las explicacionesreligiosas, de tipo apocaliptico o no, los eventos de-
vastadores que han marcado la historiamundial del ultimo medio si-
glo, muestran, mas gue signos apocalipticos o milenaristas, grandes
fallas en el tejido socia global.

¢ESPERENNE EL MALESTAR SOCIAL?

Es posible que sean los individuos maduros 'y los viejos, debido asu
experienciay percepcion méasagudadelarealidad social, quienes ten-
gan mayor conciencia de las numerosas dificultadesy retos sociales.
Con todo, mi experienciacon jovenes de diversas edades, mexicanos
y extranjeros, me permite sugerir que la generacion actual no alardea
un futuro prometedor, como generaciones anteriores si |o hicieron.
Seacomo fuere, parece que entrejovenesy adultos campeacierto ma-
lestar que se manifiestaen el @mbito de lasideas, de las percepciones
delo social, de los comportamientos culturales; de una u otraforma,
losindividuos con rel ativa concienciade lacomplgidad social actual,
sienten y consideran que las cosas no marchan muy bien.

Por encima de los problemas estrictamente materiales, el tipo de
ideasy saberes que en general se propaga através de los media, ein-
clusive en parte de las instituciones culturales publicas y privadas,
tiende al empobrecimiento. Especificamente, latelevision, que desde
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hace mucho tiempo desplazd alaprensaescritaeinstauré la“ eradela
comunicacion”, seencargadetransmitir [a“ culturadelainculturd’, la
“atrofiay pobrezaculturales’, precisamente en laépocadelacomuni-
cacion perenne, haciendo del espectador medio, que es la inmensa
mayoria de los televidentes, un ser reducido, puerilizado, casi anula-
do.'” Por otra parte, en el ambito del conocimiento, a los principales
agentes econdémicosy politicos que operan en el sistema social no in-
teresa tanto las explicaciones sobre larealidad, sino la aplicacion de
aquél alos procesos productivos, alagananciay a mantenimiento del
estatus. Yano se busca explicar como y por qué somos [o que somos,
sino saber como se domefia 'y explota mejor a medio, incluidos los
hombres; ahi residiriala alienacion cognoscitiva.’® Incluso e debate
politico, quetendriaque ser uno de los mésimportantes por su natura-
lezapublica, se hareducidoy trivializado; se haperdido “lahabilidad
de seguir un argumento, percibir el punto devistadel otro, ampliar las
fronteras de la comprension, debatir 1os propdsitos alternos que pu-
dieran perseguirse [etcétera).” *°

Losargumentosy el debate elaborado y riguroso han sido sustitui-
dos por lamuchainformacién—-amayor parte de ellaintrascendente—
y lasofisticacion tecnol 6gica. Latecnologia se hatornado enlanueva
musa del periodo que ocurre. Empero, detras de sus bondades, que
son numerosas 'y significativas, se haya

laparalizacion delaautonomiahumana, laneurosis colectiva, €l desarraigo
(latierrase haconvertido en el abstracto suelo delasurbesy lafébricas), la
pérdidade tiempo (lavel ocidad promedio delos poderososy répidos auto-
movilesesde 20 kildbmetros por horaen las ciudades), la alimentacion arti-
ficial (transgénicos, conservadores, alimento industrial); la devastacion
[ambiental]; 1a corrupcion [y] destruccién de los modos de produccion au-
ténomosy comunitarios; el extravio delatrascendenciay lo espiritual [;] la

17. Un estimulante ensayo sobre la proliferacion del ‘ pensamiento débil’ es el de Giovanni Sartori,
Homo videns, México, Taurus, 1998, p. 38. Puede verse, también el trabajo degnacio Ramonet. La
tirania de la comunicacion, México, Editorial Debate, 1999.

18. Tal vez por ello Pascal decia que los seres humanos estamos adormilados, no nos damos cabal
cuentadelarealidad que nosentornay delaqueformamos parte. VV éase Pierre Magnard, Pascal ou
I"art dela digresién. Paris, Ellipses, 1997, pp. 9-10y 42.

19. Bill Moyers. “Prélogo”, en Nathan P. Gardels (ed.), Fin de siglo. México, McGraw-Hill, 1995, p. xi.




“ ¢ESTRUENDOS APOCALIPTICOS O FIN DE CICLO?" UNA RELECTURA CRITICA 177

estupidizacion y lamiserabilizacion, y su rostro més espantoso: la Sohoah,
Auschwitz, Hiroshima; los Gulags soviéticos, la manipulacion genéticay
la guerra tecnol 6gica.” %

Ladeificacion delatecnol ogiaen si mismapuede propiciar 1a pér-
didade sentido derealidad y esmuy buenatransmisorade pensamien-
to débil (lo demuestran la television e Internet), con lo que algunos
Ilegan aconsiderar que una computadora—representante excelsadela
mas avanzada tecnologia— puede tornar mas inteligente a sujeto so-
cia (sic). Sin embargo, hay que insistir, el defecto no reside en latec-
nologia sino en su uso; y para concebir nuevas funciones para €lla,
habria que cambiar en buena medida los parametros conceptuales y
los valores sociales hoy reinantes.

El culto de latecnologia puede ser considerado otraformade die-
nacion, como existen muchas més, que se expresan en los dmbitos poli-
tico, econdmico, cognoscitivo, o bien en la esfera de la vida privada.
Segun lateoriapsicoanditicafreudiana, las diversas formas por medio
delas cuaes se expresalaalienacion, son producto, en Ultimainstancia,
deladienacion mismadelapsiquede sujeto socia 2! Siguiendo esali-
nea de reflexion sobre el malestar cultural de la sociedad contemporéa-
nea, Herbert Marcuse planted que, siendo la alienacion una tara del
sujeto privado, no dgja de ser, también, un problema publico, cuya ex-
presion masbrutal seriael exceso deviolenciaresidual queexiste en to-
das las sociedades, aunque su modelo era la de Occidente. Y sugirié
que laalienacion podriatender a su superacion o mangjo, en lamedida
en quelasociedad fuese mésliberal con sus miembros, especificamen-
te de caraalas pulsionesde su libido. Laidea subyacenteen € plan-
teamiento anterior es que la enorme tensién entre las dos pulsiones
esenciales de la experiencia humana, Erosy Thanatos, daria mayor vi-

20. Javier Sicilia. “¢Hay un limite ala sociedad técnicay econémica?’, Proceso, nim. 1309, 2 de di-
ciembre de 2001, pp. 64-65.

21. Sobre el temade la aienacion puede consultarse el sugerente ensayo de Istvan Mészéros, Marx’s
Theory of Alienation. Londres, Harper & Row Publishers, 1972.

22. Sigmud Freud, Le malaisedansla culture, Paris, PUF, 1995 [1948]; Herbert Marcuse, Erosy civili-
zacion. México, Editorial Artemisa[Joaquin Mortiz], 1986 [1963].
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gor a sentido creativo de la primera, mientras que la segunda podria
ser aceptada 'y manejada con flexibilidad, de tal manera que las fuer-
zas destructivas que subyacen en la sociedad no tendrian tanta belige-
rancia. Asi, el mito contemporaneo de quelos humanosvivimos en un
alto grado de civilizacion, no dejade ser eso: un mito. Sin duda nues-
tra sociedad tiene rasgos muy civilizados, pero probablemente tenga
més caracteristicas barbaras. Td vez, entonces, |a coexistencia entre
civilizaciény barbarie seala constante dela historiade lahumanidad,
y en ese sentido, laguerra seria el estado natural de nuestra especie.

PINCELADAS PARA UN CUADRO SOBRE
LA PROBLEMATICA GLOBAL

Cada dia son mésas noticias, reportes, informesy demas, que presen-
tan un estado del planeta mas bien inquietante. No pretendo aqui hacer
un balance delacuestion, ni repetir lo queyatraté en el ensayo que aho-
rareleo criticamente. Sin embargo, me parece oportuno, como sefida el
titulo del apartado, trazar someras pinceladas del escenario global en e
cual la humanidad tendra que concebir y construir su porvenir.

Antes que nada, unafrase sobrelademografia: e aumento delapo-
blacion sigue presionando alamayor parte de las sociedadesy regiones
del planeta. La degradacion del entorno, en genera, es enorme; real -
mente quedan pocos sitios en latierradonde la devastacion de recursos
y contaminaci6n ambiental no hayan sentado reales.” El acceso alari-
queza social es en extremo desigual; las cifras son contundentes.®
Como producto de la pobrezaextremay lafatade instruccién elemen-
tal, algunas pandemias al canzan ya proporciones catastréficas en algu-

23. Respecto de la degradacion ambiental de origen antrépico, alin se desconoce hasta donde la obra
humanaes significativa. Lo que si se sabe es que durante | os Ultimos 5000 afios se ha perdido 20 %
delahumedad a escala planetaria; que el model o computarizado sobre el futuro del climaglobal no
presenta escenarios halagliefios; y que el calentamiento global podriaacelerarse. Paralaprimeray
segunda consideraciones, véase Jean-Claude Duplessy y Pierre Morel, Gros temps sur la planéte,
Paris, Editions Odile Jacob, 1990, caps. | y VII; paralatercera consideracion, Jeremy Rifkin, “El
calentamiento global podriaacelerarse”, aparecido en The Guardian y traducido por Pablico, 6 de
marzo de 2002, Secc. Culturay Tendencias, p. 8

24. R.Auvila, op. cit., pp. 148-153.
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nas partes del mundo. Ladebilidad delos Estadosy delas propias
soci edades, aunada a diversos problemas de tipo estructural, ha conver-
tido aladesagregacion socia y alacriminaidad en monedacorriente. El
trafico dedrogas, armas eindividuosvan alaalza Laprogtituciony dro-
gadiccion ya penetraron, con gran profundidad a la poblacion infantil
Por otra parte, € pensamiento débil florece, aun en las sociedades con
mayores recursos e instruccion.”® En fin, laanarquiasocial aescaaglo-
bal®’ propiciaeincrementalas ansiedades, miedosy paranoias sociales,
de tal manera que crecen los prejuicios, laintoleranciay la xenofobia
hacialos otros, creandose asi un excelente caldo de cultivo paradl flo-
recimiento de posturas fundamentales e integristas, que —piensan los
crédulos- lograrian exorcizar alos demonios sociales.

Pese alo dicho antes, seriapertinente tratar de relativizar lasituacion
criticadel estado del planeta 'y de las sociedades que habitan en €. Es
probable que la percepcidn de catastrofe que campea hoy en dia, donde
los media juegan un papel centralisimo —informando con objetividad so-
bre lo que ocurre o distorsionando |os hechos con fines propagandisti-
Cos- Ssea, mutatis mutandis, la que otros hombres experimentaron en su
tiempo. En efecto, S se miran las cosas con detenimiento, se puede plan-
tear, por gemplo, que ladesigualdad material no es nueva en lahistoria
delahumanidad, como tampoco lo hasido laexistenciade prguicios, la
intolerancia o lamiopia histérica de diversas éites. Sin embargo, lo que
si ocurre con € sistema socia imperante en nuestro tiempo, € capitalis-
mo extremo, es el paroxismo a que é mismo arrastraalas contradiccio-
nes sociales, cuya escala, hoy, es d planetatodo.

Excepto para experimentados agoreros, es practicamente imposi-
ble predecir el futuro del sistema social hegemonico. Empero, 1o que
si esposible dilucidar es que los conflictos sociales se incrementaran
y seran de mayor intensidad en lamedidaen que paralasmayorias sea
mas dificil procurarse recursos para subsistir. De hecho, las guerras
del futuro, como las del pasado, tendran su origen en la busqueda del

25. Parael caso de México puede verse el flagrante reportaje sobre la prostitucion y drogadiccion in-
fantiles aparecido en Proceso, nim. 1323, 10 de marzo de 2002, pp. 36-51.

26. G Sartori, op. cit., pp. 17, 43y 137.

27. R.D.Kaplan, op. cit.
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control de recursos materiales. (Es €l caso, hoy, de Estados Unidosy
otros paises occidental es, que buscan afanosamente, por medio de la
guerra contra Irak, asegurar €l suministro de combustible fosil para
asegurar € funcionamiento de sus economias.) Y en escenarios de
guerra, € incremento de prejuicios, laintoxicacion informativa, lain-
toleranciade todo signo y los gobiernos fuertes, verticalesy autorita-
rios, son, entre otras, las condiciones précticamente indispensables
parahacer funcionar alas sociedades. Asi, en el futuro, yapresente, es
muy probable que |os escenarios de evocacion apocaliptica se incre-
menten. Delamismamanera, se dilatardlacompetenciapor losrecur-
sos para la sobrevivencia, aungue ello podria ocurrir en un escenario
geogréafico global menos amable que el de las Ultimas centurias, espe-
cidmente si contintia el deterioro ambiental y el cambio climatico.

Comenceé este apartado con lapinceladadel comportamiento demo-
gréfico delos Ultimosafiosy su percepcion, paramuchos, como poten-
cid jinetedel Apocalipsis, dado que, pareciera, losrecursosdisponibles
para alimentar alos millones de bocas que se multiplican dia con dia,
llegarén asu limite en un futuro relativamente cercano.?® Sin embargo,
desde el punto devistadelosbidlogos, € principio de sobrevivenciade
cualquier especie consiste en hacer exitosa su curva de crecimiento
paraque su interrelacion con € medio termine por imponerle su propia
curvade mortalidad y su eventual desaparicion en agiin momento. En
este sentido, laposibilidad delaextincion delaespecie humanahoy, no
residiria tanto en la curva de su crecimiento, sino en lamanera en que
estén distribuidos los recursos disponibles, es decir por laforma cultu-
ral de su organizacion. Ese serfae verdadero quid.”® Asi, laposible de-
saparicion de la especie Homo, seria més producto de factores
culturales, especificamente debido alas formas de organizacion socia
hegemonicasen € planeta.

28. Losdemografos estan divididos respecto del futuro del crecimiento poblacional global. Unos pien-
san, recordando aMalthus, que el aumento de la poblacion mundial estafuerade control; mientras
queotros consideran que la poblacion del planetatendera a estabilizarse entre los proximos 25y 50
afos. Publico, 10 de octubre de 1999, pp. 6-7. Por otra parte, quienes prospectan sobreel futuro de
lahumanidad, especificamente de cara aladisponibilidad de recursos planetarios para asegurar su
subsistencia (en tanto que energiatotal disponible), se estén agotando vertiginosamente. Esel caso
de Jared Diamond, El tercer chimpancé, Madrid, Espasa-Calpe, 1994.

29. Comunicacion persona del bidlogo Juan Luis Cifuentes.
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¢VIVE EL SISTEMA UNA CRISISTERMINAL?

Evidentemente, esimposible contestar alapreguntaprecedente, solo se
pueden avanzar ciertas conjeturas a respecto; y las que enseguida ex-
pondré no habitan el reino delametafisica: existen indicios del pasado
y del presente que me permiten expresarlas con algun grado de certeza.

Primero, desde e punto de vista de la historia, sabemos que han
existido varios modos de produccion y sistemas sociales que han ter-
minado por fenecer, luego de la aparicion de ciertas condiciones y
procesos sociales. En este sentido, se puede decir que el sistemacapi-
talista no serd eterno.* Segundo, @ ultraliberalismo econémico que
hoy en diaprima—el paroxismo del beneficio atodacosta—, minaalos
aparatos estatales, sobre todo los de las naciones periféricas, debili-
tando con ello unade | as plataf ormas esencial es para promover lasre-
laciones sociales horizontales, la democracia politica. De hecho,
agentes destacados de |os propios aparatos del sistema, como el Ban-
coMundial y el Fondo Monetario Internacional, connotados financie-
ros, ademas de académi cos reputados, desde hace varios afios sefidlan
las crecientes debilidades del sistema, especialmente las referidas a
liberalismo radical del mercado, alaseparacién del mercadoy lapoli-
ticay alos vicios de lallamada mundiaizacion.®

Por otra parte, las politicas publicas practicadas desde hace afios
en todas partes del globo, especialmente las que han buscado af anosa-
mente e “desarrollo”, précticamente han fracasado.** También ha
sido inviable una agenda publica global, segin 1o muestran chascos
delasreuniones de Rio de Janeiro en 1992, Kyoto en 1997 y lade Jo-
hannesburgo en 2002. De hecho, en lamedidaen que paises centrales
y periféricos—ricosy pobres, desarrolladosy subdesarrollados o nor-

30. Justoal contrario delo que sostiene Francis Fukuyama, El findela historiay el Gltimo hombre. Mé&-
xico, Editorial Planeta, 1992.

31. JosephE. Stiglitz (Premio Nobel de economia), La grandedésillusion. Paris, Fayard, 2002; George
Soros, “Capitalismo. ¢Ultima llamada?’, Nexos, nim. 260, agosto de 1999, pp. 7-13; John Gray,
Falso Amanecer. Los engafios del capitalismo global. Barcelona, Paidés, 2000; Hans-Peter Martin
y Harald Schumann, Le piege de la mondialisation. Arles, Actes/Sud, 1997.

32. Al respecto pueden verse dos interesantes trabajos: Gilbert Rist, Le dével oppement. Histoired’ une
croyance occidentale. Paris, Presses de Sciences Po, 1996; y James Ferguson, The Anti-Politics
Machine. Minneapolis-Londres, University of Minnesota Press, 2001.
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tefiosy sudistas—no logran consensos paralagobernabilidad y la sub-
sistencia decorosa de todas las naciones del planeta, las tensiones
globales suben de tono, sin que esto quiera decir que debajo de lain-
gobernabilidad planetaria subyazca un “choque de civilizaciones’ >
Y lo que resultamés desmoralizador, pero sobre todo peligroso, espe-
ciamente después de los eventos del 11 de septiembre de 2001, esla
casi unilateralidad dela politicainternacional que se concibe desde el
centro del sistema.®

Cuando se habla del fin del sistema social actual, en ocasiones se
piensa que éste podria colapsar de un momento a otro. Sin embargo,
otravez, lahistoria ensefia que ladeclinacién de un sistema puede con-
vertirse en un proceso muy largo. En este sentido, se puede decir que
estén apareciendo importantes puntos de tension y falas en € sistema
socid aescala planetaria, asi como evidencias de cambios significati-
vos en el ambiente, como € efecto invernadero, en cuyo origen'y ex-
pansion la actividad humana probablemente no sea gjena. Ahora bien,
en un contexto de crisisaguda del sistemasocia y del entorno fisico, la
especie humana no necesariamente desapareceria, pero si podriaverse
disminuidadrasticamentey sus condiciones materiales actuales severa-
mente afectadas. No hay que olvidar € punto de vista de los bidlogos
sobre las curvas de crecimiento y mortalidad de las especies.®

De caraalasituacion que presente € sistemna, son ya muy numero-
sos las voces que seflalan que su colapso es inminente. De hecho, por
encima de todas | as propuestas esotéricas que conforman esa nebulosa
ideol 6gico-religiosaque existe en laactuaidad, donde caben casi todas
las alternativas de tipo vitalista,*® 1os movimientos de corte milenarista
o apocaliptico del presentetendrian que ser considerados, en buename-
dida, comorespuestasalasfallasdel sistemay alacrisisde credibilidad

33. S P.Huntington, op. cit. Laideacentral que manejael autor en su extenso ensayo no dejar de ser ri-
giday en el fondo maniquea.

34. Incluso desde dentro del imperio hay voces que se preguntan si su politica unilateral eslacorrecta.
Véase Clyde Prestowitz, “ America the Arrogant. Why Don’'t We Listen Anymore?’, Washington
Post, 7 de julio de 2002, p. B1.

35. Véasenota28.

36. Sobrelasnuevasformasdereligiosidady lallamada“ nebulosaesotérica’, puedeverseel ensayo de
RenéedelaTorre, “Los nuevos milenarismos defin desiglo”, Estudios del Hombre, nim. 11, Gua
dalgjara, Universidad de Guadalgjara, 2000, pp. 57-77.
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del orden social mismo. Por otra parte, cada vez son més académicos,
intelectualesy filésofos que piensan que el sistema esta agotado. Por
ejemplo, Edgar Morin considera que lamodernidad —en tanto que de-
mocracia asegurada, progreso infinito y bienestar generalizado— ha
fenecido, por lo que la humanidad estaria asistiendo a una gran muta-
cion, comparable aladel trénsito del estado neolitico a delaentroni-
zacion de la agricultura.®” Y para hacer frente a esa gran
transformacion ya presente, el fildsof o francés plantea su propuesta so-
bre los saberes necesarios para educar alos hombres del futuro, donde
se privilegia una vision holistica e integral del conocimiento, la com-
prension, laidentidad, laafeccion, etc., todo lo cual iriaen el sentido de
crear unanueva ética humana, para comprender larealidad y actuar en
ellade manera constructiva.® En unalinea similar, Augusto de Franco
sefialaque e gran cambio que lahumanidad esta experimentando en el
presente, es en realidad € proceso que lleva a una nueva civilizacion.
Sin embargo, € socidlogo brasilefio apenas elabora los prolegdbmenos
de su reflexion, argumentando laaparicion de unaliteraturacientificay
sociocultural, cuyo rasgo comun es latoma de distancia de sus autores
respecto de | os paradigmas hegemonicos del sistema.®

Con todo, en propuestas como las anteriores subyace la idea de
que el ser humano podria cambiar su comportamiento a comprender
cabalmente larealidad y su papel en ella, yasea por medio de un pro-
ceso educativo o adoptando nuevos paradigmas; asi podria ser supe-
rada esa especie de alienacién cognoscitiva que adolece. Sin
embargo, en lamedidaen que el ser humano es un producto en evolu-
cion, tal vez alin no pueda, ni lo logre algun dia, comprender clara-
mente la realidad toda. La ciencia misma, producto de la actividad
humana, hasta ahorano hasido capaz de abordar y explicar todo, y es
altamente probable que nuncalo logre.”°

37. Edgar Morin, Lessept savoirsnécessairesal’ éducation du futur. Paris, Seuil, 2000, pp. 76-77'y 80.

38. |bidem.

39. Augusto de Franco, A transi¢ao para um novo padrao civilizatorio. Brasilia, Instituto de Politica,
1996.

40. Michael Gibbons, et al., La nueva produccion de conocimiento. Barcelona, Ediciones Pomares-
Corredor, p. 36.




184 ESTUDIOS DEL HOMBRE

NOTA SOBRE LA POSIBILIDAD DE ACCESO AL CONOCIMIENTO TOTAL

A partir delaconcepcion delarealidad delos pueblos que desarrollaron
el proceso civilizatorio del &rea mesoamericana, € cua se sintetizaen
su calendario,™ me parecio pertinente sefidar que ella, es decir, el mo-
delo circular, podria ser un fértil campo de reflexion para escrutar ala
res extensa en pos de la comprension més completa de su funciona-
miento. Ese model o, que también esciclico, sincronico y sustentado en
una axiométicay matematica diferente ala de latradicién de Occiden-
te, también consideraal tiempo —aladuracion—como un factor esencial
para.comprender el funcionamiento delarealidad.** El modelo circular
delarealidad, no sblo es coincidente con el de otrastradiciones cultura-
les, como la asidtica, sino que también es objeto de estudio y sirve de
enfoque para un grupo de cientificos que estudialacompleidad y para
otros que examinan lamultidimensionalidad.* Este &mbito cognosciti-
Vo estan fascinante y prometedor, que me pareci¢ oportuno sugerir en
mi ensayo anterior que ése podriaser un camino interesante parabuscar
una salida d estado actua de la sociedad, tanto més en cuanto que la
historia de la humanidad misma parece comportarse de manera cicli-
ca* Con todo, no pretendi asegurar entonces que e modelo circular de
interpretacion de laredidad fuese la salida, como tampoco planteé una
propuesta conceptual aternativa de tipo metafisico, y por o tanto ini-
cidticay conversa, aunque en laelaboracién demi argumento hayaque-
dado esaidea que provoco la pertinente critica de mi lector.

Pero la pregunta implicita persiste. ¢Es posible acceder a conoci-
miento total ? Eso que esllamado realidad Haresextensa—esvastismoy

41. No confundir con amanague. Este, con unaconcepcion lineal deladuracion, dacuentadeloseventos
y losregistra, mientras que el calendario es el instrumento que calcula espacio y tiempo alavez.

42. Ladiscusiony comprension de esa magnitud Ilamada tiempo es un ambito complegjo y vasto que es
imposiblediscutir aqui; sin embargo, baste decir que sigue siendo un gran dolor de cabeza paranume-
rosas mentes | Gcidas. Una publicacién reciente e interesante sobre la cuestion del tiempo, de divulga
Cidn pero rigurosa, se encuentra en Scientific American, nimero especial, septiembre de 2002.

43. Ungrupo delosprimerostrabajaen el Santa Fe Institute. (Véase Roger Lewin, Complexity, Life at
the Edge of Chaos. NuevaY ork, Macmillan Publishing Company, 1993.) L os segundos, fisicos ted-
ricos, trabajan la teoria de supercuerdas. (Véase Michio Kaku, Hiperespacio. Barcelona, Critica,
1996.)

44. Debo reconocer que lo que muchos consideramos“ crisis social”, paraotros es el estado normal de
lasociedad.




“ ¢ESTRUENDOS APOCALIPTICOS O FIN DE CICLO?" UNA RELECTURA CRITICA 185

sumamente complejo. Ademés, se sabe que nuestra concepcion de la
realidad misma es fragmentaria, y es posible que &l cerebro humano,
en proceso de evolucion, no tenga la capacidad, ni llegue a poseerla
algun dia, de comprenderlacaba mente. De hecho, hoy en dia se con-
sidera que la ciencia tal como esta concebida es incapaz de abordar
todo o conocible.”® Sin embargo, un aspecto aconsiderar esnuestraiin-
capacidad para “formular las preguntas correctas [dado que operamos)
bg o unafasataxonomiadelasdisciplinasintel ectuaes[y consideramos
alacienciacomo] empresauniversa y racional basada en la afirmacion
fécticay en lacoherenciaanalitica’.*® En consecuencia, operamos atra-
vésdelaparcialidad delos paradigmas con losque andizamos e entorno
y lanaturaezahumanamisma. Por ello, no deberiadescartarselaplausi-
bilidad de encontrar claves paraentender con mayor profundidad € fun-
cionamiento de la realidad, con lo que los horizontes de
comprensibilidad de lamismase ensancharian. Y aunque lamayor parte
de la gente se siga comportando frente a la ciencia con miedo, como un
lobo lo hace con € fuego, lo cierto esquelarevol ucién cognoscitiva con-
temporanea, delacua apenas setiene conciencia, estd ensanchando dra-
méticamente |os marcos de entendimiento dela res extensa.”’

PARA CONCLUIRY CONTINUAR

A diferenciade las especies que le son proximas, su propiaevolucion
hapermitido al ser humano producir formas diversas de pensamiento.
Uno deelloses el pensamiento religioso, del que ahora se comienzaa
saber comoy en qué parte del cerebro se produce.”® Ahorabien, dado
gue en el pensamiento religioso, como en el amoroso, estarian involu-
cradas intensas emociones donde participarian significativamente

45. Véase nota 39.

46. Stephen Jay Gould y RhondaR. Shearer, “Botesy sillasde cubierta’, Letras Libres, nim. 42, junio
de 2002, p. 27.

47. Un buen panoramade la gran mutacién cognoscitiva que se esta operando se encuentraen €l libro
de Michio Kaku, Visiones. Cémo la ciencia revolucionarala materia, lavidayla menteen el siglo
XXI. Madrid, Editorial Debate, 1998.

48. Al respecto puede verse €l reportaje de Johann Grolle, “Hotline zum Himmel”, Der Spiegel, nim.
21, 18 de mayo de 2002, pp. 190-201.
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ciertos procesos fisico-quimicos propios de la funcion cerebral, éste
serevelariacomo “real” en laconciencia del sujeto, y en ese sentido
adquiririaestatuto de “verdadero”. Ental perspectiva, se podriaargu-
mentar que, en lamedidaen que el ser humano es incapaz de escrutar
el futuroy explicar objetiva e integramente su entorno —€ incluido—,
larespuestaalaansiedad que |le causalo desconocido, |0 incompren-
sible o lo inestable, sea precisamente la produccion de pensamiento
religioso o mistico, asegurando con ellore-ligarse con “equilibrio” a
“masalld’. Asi, laconcienciadel sujeto se sosiega, su propio cerebro
le otorgatranquilidad, aunque é no lo sepa.

Un paso més en ladireccion tomada permitiria plantear que lasformas
de pensamiento religioso —algunas de las cuaes srven de fundamento a
los movimientos mes anico-milenaristasy gpocalipticos, asi como las uto-
pias|aicas que no dgan detener su propio sustrato religioso™ no silo esta-
rian producidas por |as condiciones socioculturadesen las que estainmerso
el individuo, sino también por los fendmeno fisico-quimicos pertinentes
gue ocurren en su cerebro. En consecuencia, laproducci én de pensamiento
religioso —disfrazado o no de pensamiento laico—permite a hombre hacer
frentealainescrutabilidad del futuro, asus propias!imitaciones paraexpli-
car objetiva e integramente lo que ocurre en lares extensa, y como res-
puesta d indeseado estado de cosas ddl &mbito socid.

Aunque el fendmeno apocaliptico es propio de latradicién cultu-
ral de Occidente, su permanenciay vitalidad le han permitido ganar
terreno en otras tradiciones culturales, donde otros sujetos sociales|o
recrean y manipulan para enfrentar la creciente crisis de certeza cog-
noscitiva, pero también las profundas fallas que acusa el sistema so-
cia, algunas de las cuales tienden a agudizarse, incrementando en
muchos sitios las tensiones sociaes. Por otra parte, a lado del fené-
meno apocaliptico, es probable que se estén agudizando las diversas
formas de alienacion, lo que contribuiria no solo a desarrollo de los
movimientosreligiosos, en tanto que salidatrascendental del insopor-

49. EsUtil sefidlar que en los movimientos mesi anico-milenaristas hay quienes creen real mente en el
objetivo de ell os, probablemente lamayoriade susintegrantes; mientras que hay otros, losmenosy
cas siempresituadosalacabezade ellos, que los manipulan o que los utilizan en funcién de consi-
deraciones de estatus social.
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table estado de cosasinherente al as soci edades contemporaneas, sino
también al incremento de comportamientos sociales extremos.

Ameén de la agudizacion de las formas de alienacion y del incre-
mento de los movimientosreligiosos de carécter apocaliptico o no, las
deficienciasdel sistemasocial global, enespecia lasqueserefierenal
acceso tan diferenciado alos recursos material es existentes, agudiza-
ran los conflictos, propiciando soluciones de tipo vertical, autorita-
rias, para mantener el control social. Ental contexto, seincrementara
el integrismo, aunque no necesariamente religioso, y otras formas de
impugnacion social. Aun asi, no se puede asegurar que e sistema so-
cial actual desaparecera mafiana para ser sustituido por otro mejor.
Por el contrario, o més probable es que la degradacion socia y am-
biental sigan su tendenciaactual, de tal suerte que la humanidad pue-
de ser testigo y actor, a un tiempo, de escenarios de tipo apocaliptico
mas agudos que los experimentadosel siglo pasado, antes de que sedé
laposibilidad de asistir alaentronizacién de un nuevo sistemasocial.

Por lo demés, no se vidumbra, a menos por ahora, laposibilidad de
gue los humanos accedan a conocimiento total, S acaso elo fuese posi-
ble. Sinembargo, no puedo degjar dedecir queen medio de esaextraordi-
naria aventura que es la existencia, € intelecto humano continuara
buscando y descubriendo en € rumbo que parece apuntar laevolucién de
lamateria, es decir, lacomprensién de su propia compl gjidad.

En fin, estas Ultimas frases de mi argumento pueden degjar laim-
presion de que volvi alas andadas, ala conversion y alainiciacion,
como sugeriami critico. No lo creo. No lo espero. Contodo y afina
de cuentas, no puedo evitar decir que nuestra condicién de humanos
hace que todos busquemos, de algunamanera, y escasi seguro que to-
dos, en algin momento, experimentamos nuestro propio apocalipsis
—en €l sentido de revel acién—. Seguiremos, pues, buscando, con espe-
ranza, sinimportar €l color que ésta adopte, pues como deciaaun pe-
riodista €l recién desaparecido Gadamer... “¢Sabe usted? La Unica
frase que quiero defender sin restriccion alguna es que los seres hu-
manos no pueden vivir sin esperanza’.>

50. “Gadamer, gigante del pensamiento moderno”, Publico, 16 de marzo de 2002, Secc. Culturay Ten
dencias, p. 5.
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Tendencias globales 2015: Un dialogo sobre
el futuro con expertos no gubernamentales'

PARA ENTRAR EN MATERIA

Es muy probable que desde | os albores de su existencialaraza humana
se haya preocupado por € futuro, por los acontecimientos venideros
gue de una u otra forma permanecen en el ambito de laincertidumbre,
Pero ya llegado a niveles de cierta complgjidad cultural, el hombre no
s0lo busco satisfacer sus necesidades inmediatas sino también las futu-
ras, de ahi se derivo por g emplo, unavez superadalafase de nomadis-
mo, la edificacion de viviendas fijas que le permitieran amacenar los
viveres que le garantizaran la sobrevivencia més alla de lo cotidiano.
Deigua manera, naciones e imperios se han preocupado por 1o que
todaviano ocurre, pero que, de no sobrevenir ago extraordinario, llegara
aocurrir —en dlo resde @ desasosiego y laincertidumbre-y que even-
tualmente pudiera resultar desfavorable para sus intereses. En un afan
por dar respuesta atalesinquietudes, se harecurrido alaciencia alasar-
tes adivinatorias y a cualquier clase de artilugios que permitan lograr €
proposito —o lailusion a menos— de vidumbrar 1os acontecimientos que
aun no existen desde laperspectivade presente. Ello, no obstante que, S
uno echa una ojeada a lo que ha sido € proceso histérico, en general
sempre hay un margen de incertidumbre en | as previsiones de los acon-
tecimientos futuros, especialmente en e mediano y largo plazo.

1. Estetrabgjo fuerealizado por el gobierno delos Estado Unidos de Norteamérica, en estrecha cola-
boraci6n con especiali stas gubernamental esy un amplio grupo de expertos no gubernamentales. En
octubre del 2000, una version en borrador del andlisis planteado fue discutido por 10s expertos ex-
ternos Richard Cooper y Joseph Nye (Universidad de Harvard), Richard Haass (Instituto Broo-
kings), James Steinberg (Fundacion Markle), y Jessica Mathews (Fundacion Carnegie parala Paz
Internacional). Daniel Yergin (Asociados para la Investigacion en Energia Cambridge) reviso e
hizo comentariosalaversion final del estudio. Global Trends 2015: A Dial ogue About the Future
With Nongoverment Experts, p. 1. Direccion en Internet: www.odci.gov/cia/publications/global-
trends2015/index.html
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En tal contexto se explica el estudio Global Trends 2015: A dialo-
gue About the Future With Nongover ment Experts, realizado bajo la di-
reccion del Nationa Intelligence Council (NIC). Este organismo se
encarga del procesamiento estimativo de datos e informaciones que
puedan ser Utiles para fines de inteligencia, tomando en consideracién
las mej ores habilidades disponibles tanto dentro como fueradel gobier-
no. Informa al jefe de la Inteligencia Comunitaria de los Estados Uni-
dos y cuenta con la autoridad para hacer pronunciamientos sobre
asuntos generales que pueden afectar ala comunidad.” El objetivo del
trabajo fue tener un panoramaprevio del orden mundial que podria pre-
sentarse enlosprimeros 15 afios del siglo en curso, tomando como base
los siguientes indicadores: crecimiento demogréafico, recursos natura-
lesy medio ambiente, cienciay tecnologia, economiaglobal y globali-
zacion, gobernabilidad nacional e internacional, conflictos futuros, asi
como e papel de los Estados Unidos en €l plano internacional.

La pertinencia de sintetizar Global Trends obedece alanecesidad
de colegir algunos visos sobre el actual contexto internacional plaga-
do de conflictos e incertidumbres, asi como a hecho de quefuereali-
zado desde |a Optica béasica de los Estados Unidos de Norteamérica,
actor fundamental del mundo actual. Es decir, de algunamaneraesla
vision del centro, no de la periferia.

CUATRO PROBABLES ESCENARIOS GLOBALES

Unaparte dd andlisis planteado en Global Trendsconsistio en laelabo-
raci én de cuatro escenarios globales que podrian presentarse en € futu-
ro, en los cuales |os factores puestos a examen pudieran desenvolverse
dedistintaformaen & |apso considerado. Cadaescenario sehizoconla
intencion de construir unaverosimil historiapoliticamenterelevante de
coémo podriaevolucionar € futuro: clarificar incertidumbresclave, dis-
continuidadesy eventos poco probables o inesperados, eidentificar po-
liticas importantes y cambios en |as estrategias de inteligencia.

2. Global Trends, op. cit; p. 38.
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Globalizacién inclusiva

Presenciade un circulo virtuoso en € desarrollo tecnol 6gico, crecimien-
to econémico, control demogréfico y gobierno efectivo, permiten quela
mayoriade lapoblacién mundia se beneficie delaglobalizacion. El de-
sarrollo tecnolégico y su difusion son utilizados paraluchar con eficacia
contraagunos problemas del mundo en desarrollo. Un crecimiento eco-
nomico globa mente robusto incrementa la salud y mitiga muchos pro-
blemas demogréficos y de recursos. Existen gobiernos publicos
efectivos, tanto anivel nacional como internacional. En muchos paises el
rol del Estado disminuye en la medida que sus funciones se privatizan o
son transformadas en una asoci aci én publico-privada, mientraslacoope-
racion global seintensificaen numerosos &mbitos, através de unavarie-
dad de disposiciones internacionaes. El conflicto entre los Estados
beneficiados por la globalizacion es minimo. Una minoria de la pobla-
cion mundial (el Africasubsahariana, el Medio Oriente, e centroy sur de
Asia, y laregion andina), no se beneficia de estos cambios positivos, y
persisten |os conflictosinternos en y arededor de |os paises con tenden-
cias politicas deizquierda

Globalizacién perniciosa

Las elites a nivel global prosperan, pero la mayoria de la poblacién
mundial no recibe los beneficios de la globalizacion. El crecimiento
poblacional y la escasez de recursos plantean serios retos en varios
paises desarrollados, y la migracion se vuelve una fuente de tension
mayor entrelos Estados. L astecnol ogias no solo fallan como respues-
ta alos problemas de | os paises desarrollados, sino que, también, son
explotadas por redes negativaseilicitas, y que son incorporadas en ar-
mas desestabilizadoras. La economia global se orienta en tres senti-
dos: a) crecimiento continuo en |os paises desarrollados b) muchos de
los paises en desarrollo experimentan un crecimiento per capita bajo
0 negativo con e consecuente aumento de la brecha entre éstos y el
mundo desarrollado; y ¢) laeconomiailicita aumenta dramaticamen-
te. El liderazgo gubernamental y politico se debilita, tanto anivel na-
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cional como internacional. Los conflictos internos se incrementan,
alimentados por las expectativas frustradas, las desigualdades y las
intensas tensiones comunales; |as armas de destruccidén masiva proli-
ferany son usadas, por o menos, en un conflicto de carécter interno.

Competencia regional

L as identidades regionales se agudizan en Europa, Asiay € continente
americano, alentadas por una creciente resistencia politica en Europay
Asiade Este frente ala preponderancia de los estados Unidos en con-
duccion de la globdizacion, y por la creciente preocupacion de cadare-
gidn por sus propias prioridades econdmicas y politicas. La desigud
difusién de las tecnol ogias, reflgja diferentes concepciones regiondesres-
pecto delapropiedad intelectud y delabiotecnologia Laintegracion dela
economiaregiond seincrementatanto anivel comerciad como financiero,
provocando, en ambos casos, dtos niveles de crecimiento econdmico y
aumento de la competencia regiona. El Estado y las ingtituciones de los
gobiernos regionaes prosperan en los paises mas desarrollados y en los
mercados emergentes, |os gobiernos reconocen la necesidad de resolver
las tensiones regionales y de cambiar |as responsabilidades de las indtitu-
ciones globaesalasregiondes. Dadalapreocupacion delastresregiones
mayores por SUS propios asuntos, |os paises fuerade estas regionesen €
Africa sub-sshariana, € Medio Oriente'y € centro y sur de Asia, tienen
pocos lugares para obtener recursos o apoyo politico. El conflicto militar
al interior y entre |as tres regiones mayores no pasa a mayores, pero los
conflictos internos aumentan entre otros paises que han mostrado orien-
taciones politicas de izquierda.

Mundo post-polar

Lapreocupacion domeéstica seincrementaen lamedidaen quelaeco-
nomiaestadounidense aminorael paso. Crecen las tensiones politicas
y econdémicas con Europa, la alianza entre Norteaméricay Europa se
deteriora, obtando |os Estados Unidos por retirar sus tropas de Euro-
pa, mientras que ésta se repliega sobre sus propiasinstitucionesregio-
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nales. Al mismo tiempo, la crisis de los gobiernos nacionales crea
desestabilidad en América Latina, particularmente en Colombia,
Cuba, Méxicoy Panam@, forzando alos Estados Unidos a concentrar-
se en esta region. Indonesia enfrenta también crisisinternay riesgos
de desintegracion, 1o que incita a China a intervenir militarmente y
mantener la paz. De no ocurrir |o anterior, Asiatendria prosperidad y
estabilidad, permitiendo alos Estados Unidos orientar su politica ex-
terior aotras partes. Antelaunificacion defacto de Corea, Chinay Ja-
pon proveen lamayor parte del financiamiento externo necesario para
ello, mientras que los Estados Unidosinician €l retiro de sustropasde
Coreay Japon. Con el tiempo, estos cambios geoestratégicos desen-
cadenan prolongadas rivalidades nacionales entre |os poderes asiati-
cos, se hacen preparativos militares y se amplian los programas
relacionados con las armas de destruccion masiva, hasta el momento
inactivos o encubiertos. Las instituciones regionales y globaes mues-
tran su ineficaciarespecto delaevolucion del conflicto en Asia, luego de
que Chinalanza un ultim&um a Japon para que desmantele su programa
nuclear; Japon aludiendo al tratado bilateral con los Estados Unidos,
pide aéste sereinstale en Asia, dadas |as circunstancias adversas que
ponen a borde de unaguerrade grandes dimensiones. Dadas |as prio-
ridades de Asia, e continente americano y Europa, se margina alos
paises a margen de estas regiones, los cual es se quedan préacticamen-
te sin recursos, en términos de apoyo politico y econémico.

Contrastes entre |os escenarios planteados

L os cuatro escenarios descritos pueden agruparse en dos pares: €l pri-
mero contrastando |os efectos positivos y negativos de la globaliza-
cion; el segundo contrastaria el regionalismo apasionadamente
competitivo, pero sin llegar a conflicto, y el descenso de los conflic-
tos militares regionales.

— En € primer escenario, & fendmeno llamado globalizacién no
generaunacooperaci on completa. Mésbien, en el segundo esce-
nario | os efectos negativos delaglobalizacion promueven ladis
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locacion extensay el conflicto, mientras que el tercero y cuarto
estimulan €l regionalismo.

— Enloscuatro escenarios, los paises afectados por € crecimiento dela
poblacion, la escasez de recursosy € ma gobierno, fracasan en su
intento de beneficiarse delaglobdizacion, y se vuelven propensosa
los conflictos internos, asi como alos riesgos de golpe de Estado.

— Enloscuatro escenarios resulta crucial la efectividad de los go-
biernos nacionales, regionales e internacionales, y existe, cuan-
do menos, un crecimiento econdmico moderado pero firme.

— Enlos cuatro escenarios disminuye la influencia globa de los
Estados Unidos.

PERSPECTIVA GENERAL

En el examen de las tendencias mundiaes se evalud lamayor cantidad
posible de factores y eventos que podrian guiar €l cambio global hacia
el 2015. En este sentido se considerd la demografia, |0s recursos natu-
rales, lacienciay tecnologia, laeconomiaglobal, e gobierno, lasiden-
tidades socialesy culturales, los conflictos, |as principal es operaciones
comercialesy las variaciones regionales. En este sentido, se determiné
que ningun indicador, de manera independiente, determinard el futuro
global en e 2015, cada uno puede tener impactos variables en diferen-
tes regiones y paises, y éstos no necesariamente se reforzarén mutua-
mente ya que en algunos casos pueden orientarse sobre fines opuestos.
Considerados de manera conjunta dichos factores, permiten hacer pro-
yecciones con diferentes grados de confiabilidad e identificar proble-
méti cas de importancia estratégica para | os Estados Unidos.

El proceso de globalizacion haimpactado la escena mundia hasta
el punto que las dinamicas econémicasy e despliegue de la informa-
cién tecnol 6gicahan adquirido mucho mayor importanciaque laque se
les confirid en & pasado andlisis del tipo que se comenta, realizado en
1997 por € gobierno estadounidense, sobre las tendencias globales
parael afio 2010. Asimismo, en ese Ultimo estudio se le dio mayor sig-
nificacion ala gobernabilidad, a ser puesta de relieve la habilidad de
los Estados paranegociar con actores no gubernamental es; la coopera-
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cion entre gobiernosy organizaciones privadas; y alos acancesdela
lucha contralas redes criminales y terroristas, consideradas ya como
preocupantes puntos de conflicto en proceso deintensificacion, sobre
todo en &l caso delos Estados Unidosy susintereses en otros paises.

Asimismo el documento evidenciael interés de los Estados Unidos
como potenciadominante, sobretodo en los Ultimos afios, en un contex-
to en el que numerosos paises cuestionan su hegemonia politica.

En primer lugar, en el ambito demogréfico se estimaque la pobla-
cion mundia en e 2015 podria ser del orden de los 7.2 billones de
personas, en comparacion con los 6.1 billones existentes en e afio
2000, ademas de que, por otra parte, en la mayoria de los paises del
orbe la esperanza de vida se esté incrementado. El 95% de dicho au-
mento se espera que se presente en paises en vias de desarrollo, a par-
tir de lo cual, el aumento en la densidad demogréfica afectara de
manera diferenciada alos paises desarrollados y a aquellos que no 1o
son. En los primeros se observa unatendencia alabaja en latasa de
nacimientos que podria generar un envejecimiento de la poblaciony,
en consecuencia, unadisminucién del nimeroy capacidad de lafuer-
zalaboral, mientras que en algunos paises en desarrollo se expandiria
el nimero de la poblacién trabgjadoray se reduciria la edad minima
para trabgjar legalmente, con la consecuente elevacion del potencial
parae desarrollo econdmicoy laestabilidad politica. Aunque sepodria
presentar desestabilidad s no se controlan indices de desempleo. Por
otraparte, lamovilidad demogréficaseintensificarg, detal maneraque,
para e 2015, més de lamitad de la poblacion mundia se localizaraen
asentamientos urbanos, e nimero de habitantes en las megaciudades
—aquellas que cuentan con mas de 10 millones de habitantes—, se in-
crementara al doble, es decir, més de 400 millones de personas.

En ese contexto, si bien lasreservastotal es de alimentos serian su-
ficientes para satisfacer las necesidades mundiales, las carencias en
infraestructuray distribucion, inestabilidad politicay pobreza créni-
ca, podrian ocasionar problemas de desnutricion en agunos lugares
del Africasub-sahariana.® Por otra parte, se prevé una persistenciade

3.  Esteplanteamiento no tomaen cuenta el hecho de que dichas carencias en |os paises desarrollados
responden a una distribucién internacional del trabajo que no corresponde con una distribucion
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la carestia en paises con gobiernos represivos o conflictos internos.
No obstante el aumento en 50% en las demandas en e suministro de
petroleoy gas, su satisfaccion no se vislumbracomo problemaparael
2015; de acuerdo alas Ultimas estimaciones, el 80% delasreservas de
petréleo y el 95% de los depdsitos de gas permanecen inexpl otados.
El recurso agua sera un punto constante de tension: cercade lami-
tad de la poblacién mundia —més de 3 mil millones de personas- po-
dria vivir en naciones con problemas de abasto de agua, en una tasa
menor a 1,700 m3 de aguaper capitapor afio, principamenteen Africa,
Medio Oriente, e sur de Asiay € norte de China. Actuamente en los
paises en desarrollo 80% del agua se destinaal uso agricola, proporcién
queresultarainsostenible parael 2015, detal maneraque en esas nacio-
nes no estaran en condiciones de mantener sus actuales niveles de irri-
gacion agricola. Por otra parte, la utilizacion de sistemas de riego
inadecuados es un problema creciente en |as principal es regiones abas-
tecedoras de granos anivel mundial, en las cuales se utilizan aproxima-
damente 1,000 tonel adas de agua paraproducir unatonel adade grano.
Cercadelamitad de lasuperficie terrestre estaintegrada por rios que
abergan en sus cuencas a més de un pais, y més de 30 naciones reciben
més de 1/3 de su suministro de agua de fuera de sus limites territoriaes.
Es de esperar que en |os paises que estan agotando sus reservas de agua
disponibles, |as posibilidades de conflicto aumenten en los siguientes
ahos, especidmente s se combinan con otras fuentes de tension socid.
Los actuales problemas relacionados con e medio ambiente po-
drian persistir einclusiveincrementarse, como resultado del cultivo in-
tensivo de latierra. Ladegradacién del suelo cultivable podria generar
lapérdida de los bosgues tropi cal es con |a subsecuente desaparicion de
numerosas especies. El ambiente destacard como temanodal en malti-
ples paises, sobre todo en los mas desarrollados. A pesar del consenso
respecto de la necesidad de atender la probleméticadel medio, los pro-
gresos en esta materia seran desigual es entre las distintas naciones.
Los principaes problemas ddl ambiente se manifestarén como resultado
de ladta concentracion de ozono y particulas quimicasen € aire, asi como

equitativadelariqueza, enlo cual, losfactores del mercado han sido histéricamente manipuladosy
controlados para beneficio de los paises desarrollados.
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lacontaminacion deriosy lagos por desechosindustrialesy agricolas.
En este contexto vaa ser de vital importanciael cumplimiento de los
acuerdosinternacional es que se establezcan sobre el medio ambiente.

Lasdiferencias en las condiciones de salud entre las naciones desa-
rrolladasy los paises en desarrollo tenderan a persistir eincluso se am-
pliaran. En los paises desarrollados se conseguiran mayores logros en
el combate a las enfermedades, como resultado de un presupuesto ge-
neroso destinado a sector salud y de mayores avances médicos. Lare-
volucién biotecnolégica permitira abergar alentadoras promesas de
significativos adelantos en materiade salud. En contraste, 10s paisesen
desarrollo experimentaran € surgimiento de enfermedades infecciosas
y no infecciosas, en un inadecuado contexto sanitario y asi con bajos
presupuestos en este sector. El SIDA podria convertirse en un problema
mayor no solo en Africasino también en laIndia, & sudeste de Asia, y
NUMerosos paises integrantes de laex Union Soviéticay posiblemente
China. Uno de sus efectos més preocupantes esla declinacion de la po-
blacion econdmicamente activa con la consecuente disminucion de la
edad laboral, y la proliferacion de viudas y nifios huérfanos.

El papel delaeducacion en el 2015 serafundamental parael éxito
o fracaso, tanto anivel individual como nacional. Laglobalizacion de
laeconomiay |os cambios tecnol 6gicos inevitablemente premiaran a
lafuerzalaboral mejor preparada. Laalfabetizacion delosadultosy el
ingreso escolar podrian incrementarse en la mayoria de |os paises.

La continua difusién de lainformacion tecnolégicay las nuevas
aplicaciones de la biotecnol ogia, podrian convertirse en la pieza fun-
damental del comercio internacional y aumentar |as facultades delos
actores no gubernamentales. Lamayor parte de |os expertos concuer-
dan en que larevolucion en lainformacién tecnol 6gica constituye la
transformacién mas significativaanivel mundial desde el iniciodela
Revolucion Industrial en lamitad del siglo XViil.

Se estima que | os estados conservaran su papel como actores fun-
damentales en el orden mundial, sin embargo, |os gobiernos perderén
cadavez mas su control sobre €l flujo deinformacion, tecnologia, en-
fermedades, migrantes, armas y operaciones financieras. Paralela-
mente, y en consecuencia con su creciente influencia econdmica, el
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sector privado podria desempefiar un rol cada vez més importante en
los asuntos nacional es e internacional es.

En materia de conflictos futuros se prevé un bajo riesgo de guerra
entrelospaises desarrollados. Lacomunidad internacional continuara
haciendo frente alos conflictos alrededor del mundo en sus diferentes
escal as. Podria presentarse un aumento en laposibilidad de conflictos
en Asia, India-Pakistan, China-Taiwan, etcétera., riesgo incrementa-
do por su acceso amisilesdelargo alcancey otrastecnologias bélicas.

L os Estados Unidos continuaran siendo lamayor fuerzaen lacomu-
nidad mundial. En el 2015, lainfluencia econdmica, tecnoldgica, militar
y diplomética de esa nacion serdincuestionable a escala planetaria. Este
poder no solo podria garantizar la preeminencia de Norteamérica, Sino
incluso ubicar alos Estados Unidos como un factor claveddl sstemain-
ternacional. Ellos seguirdn siendo identificados arededor del mundo
como e promotor lider y principa beneficiario de la globalizacion.

La diplomacia se volvera més complicada. Eventualmente, algu-
nas naciones enemigas o aliadas de los Estado Unidos buscardn un
reacomodo de fuerzas para mejorar sus posiciones en la distribucién
de poder en e mundo. El sector privado buscara consolidar 1a hege-
monia econdmicay tecnol 6gica pero no se mostrard muy interesado
en |los objetivos politicos del gobierno.

Existen temas que no es posibleeval uar actualmentey que deman-
dan una continua revision y andlisis: el desarrollo de la cienciay la
tecnologia, la continuidad de |as guerras asimétricas basadas en la su-
perioridad militar y tecnolégica de los Estados Unidos, la evolucién
de la economia global, |a caida sostenida de la economia estadouni-
dense, las fallas de Europay Japdn para manejar sus desafios demo-
gréficos, las posibles falas de China y/o India para mantener un
crecimiento econdmico elevado, los errores de |os mercados naciona-
les emergentes para reformar sus instituciones financieras, |as mayo-
res tensiones en la provision de energia a escala global debido alos
conflictos entre los Estados clave en la produccion de energéticos, la
resistenciadel Medio Oriente ala globalizacion en sus diferentes ma-
nifestaciones, asi como las incertidumbres politicas provocadas por
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los gobiernos de China, Rusia, Japédn elndiay, en consecuencia, de su
propio desarrollo econémico.

DISCONTINUIDADES SIGNIFICATIVAS

L as tendencias sugeridas se sustentan en la combinacion de determi-
nadosindicadoresen el curso delos siguientes 15 afios; eventual men-
te se podrian producir escenarios muy distintos a los descritos. A
continuacion se enlistan otras posibilidades respecto delastendencias
mundiales sugeridas inicialmente en el estudio:

Serio deterioro de los niveles de vida paralamayor parte dela
poblacién en varios paises del Oriente mientras que, €l fracaso
delsrael y Palestinaparaconcretar |os acuerdos de paz ocasio-
narian seriosy violentos conflictos en Egipto, Jordaniay Ara
bia Saudita.

Latendencia hacia unared de terrorismo mas diversificay de
dimensiones transnacional es pude conducir alaformacién de
una coalicion terrorista internacional con diversos objetivos
anti-Occidentey acceso aarmamentos de destruccion masiva.

Otraepidemiagloba enlamismaescaade VIH/SIDA orépidos
cambios en |os patrones climéticos debido a sobrecalentamiento
global, con graves dafiosy enormes costos paranumerosos paises
desarrollados, propiciarian un consenso sobre lanecesidad de ac-
cion concertada en materiade lasalud y € medio ambiente.

Un estado de mayor preocupacion respecto delosintereses es-
tratégicos de paises como Iran, Nigeria, Israel 0 Arabia Saudi-
ta, mismos que de no ser exitosamente atendidos podrian
generar serias divisiones internas de caracter religioso, étnico
u otras Situaciones de crisis.

Un creciente movimiento de antiglobalizacion podria conver-
tirse en una poderosa politica en defensa de |a sustentabilidad
global y con gran fuerzacultural, lacua amenazarialosintere-
ses gubernamentales y colectivos de Occidente.
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 Formacion de unaaianzageo-estratégicaentre Ching, Indiay Ru-
gaafin de contrarrestar lainfluencia estadounidense y occidenta

» Colapso delaalianzaentrelos Estados Unidosy Europa, debi-
do en parte alaintensificacion de las disputas comercialesy a
lacompetenciapor el liderazgo en el manejo delos asuntos re-
lacionados con la seguridad mundial.

» El establecimiento, por parte de los paises mas grandes de
Asia, deun Fondo Monetario o de unamenos probable Organi-
zacion Comercia Asidtica, minariaa Fondo Monetario Inter-
naciona y a la Organizacion Mundial del Comercio y la
habilidad de los Estados Unidos para continuar gjerciendo un
liderazgo econémico global.

CONCLUSIONES

Global Trends muestralastendencias mundiales en el mediano plazo,
lo que constituye un interesante gjercicio tanto paralos Estados Uni-
dos como para €l resto del mundo, en la medida que permita instru-
mentar en las diversas esferas sociaes las medidas y decisiones mas
adecuadas. Sin embargo, hay que hacer notar que el andlisis tiene un
sesgo: concebir el orden mundial a partir de una concepcion materia-
listay univoca del progreso, que antepone |os intereses nacionales a
los mundiales. Dicha postura, —a estadounidense— pone en relieve el
papel jugado por ese pais en laglobalizacién econdmica, |os sistemas
degobiernoy lasideas.

Essignificativalamencion que se hace en el estudio deladivision
mundial en dos categorias. paises desarrollados y paises en desarro-
[lo. En este sentido, se planteaque el deber de las naciones més pode-
rosas es ayudar a aguellas menos prosperas, pero partiendo delaidea
implicita de que esa obra debe generarse como resultado de laaccién
de agentes externos, pasando por alto la propia capacidad de |os pai-
ses [lamados “en desarrollo”, para dar solucién a sus propios proble-
mas. Es decir, las carencias de dichas naciones, visualizadas
exclusivamente con relacién a una Optica parcial ubican de facto, de
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manera subyacente, alos paises periféricos en una suerte de pubertad
gue los inhabilita pararegir sus destinos de manera autbnoma.

Se asocialaposicion privilegiadadel territorio de Estados Unidos
en el mundo globalizado y larevolucion en lainformacion tecnol 6gi-
ca, a impulso dado por ese paisalos sistemasinformaéticos, poniendo
especial énfasis en laimportancia del intercambio, practicamenteili-
mitado de informacién, ideas, valores culturales, capital, bienesy ser-
vicios, y los beneficios econémicos que ello implica. No obstante, de
maneraparaddjicaestalibrecirculacion, hijapredilectadel sistemade
fronteras abiertas propugnado por €l liberalismo, se haconstituido en
el origen de uno de los principal es dolores de cabeza del gobierno es-
tadounidense. Al darse impulso alaformacién de la“aldea globa”,
probablemente no se tomaron en cuenta o se minimizaron |0s riesgos
inherentes alapolitica de libre intercambio, en lacua, ademasdelas
ganancias obtenidas por |aventade mercancias o servicios de natura-
lezalicita, también se realizan operaciones clandestinas, como latran-
saccion de armamento bélico de alto impacto y al cance, aumentando
con €ello e peligro latente en las zonas que tienen conflictos con los
Estados Unidos En este sentido, el Medio Oriente constituye una de
las principal es preocupaciones, con €l caso de Irak ala cabeza.

Por ello, no resulta descabellado pensar que €l uso de la Internet,
tecnol ogia que ha venido funcionado en los Ultimos afios como uno de
los principales baluartes en € actua tinglado internaciona —y que ha
sustentado en buena medida el ingente proceso de globalizacién ac-
tual—, eventualmente, pudiera, volverse en contrade sus gestores, ama
nera de criatura frankensteiana, debido alafatade prevision y control
sobre su uso. In extremis ese invento podria cobrar tales dimensiones
que pusiese en riesgo incluso la paz mundial, 1o que obligaria a tomar
las medidas necesarias que permitiesen establecer unamayor y més efi-
caz vigilancia sobre la informacidn que circula ahi circula, que por su
misma naturaleza facilita la oferta, distribucién y adquisicion de pro-
ductos e informacion de manera impersonal y anénima, con efectos
desfavorablesy contingentes.

Bogar Escobar
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Peregrino a Santiago Vigje al fin del mundo*

Los santos y los santuarios del camino conforman un verdadero so-
porte simbdlico, un verdadero codigo que permite situarlo en la cos-
mogonia y, a mismo tiempo, los detalles del camino revelan el
sistema cosmico del que forman parte, y a cada hecho se aplica una
significacion cosmol 6gica.?

PRESENTACION®

Mas alla de la evidencia geogréfica de
gue Santiago de Compostelaforma par-
tedelaprovinciadelaCorufiay es, hoy
dia, lacapital delaComunidad Auténo-
ma de Galicia, en Espafia, Compostela
es uno de los centros de peregringje y
culto mas importantes del cristianismo.
Yaen labaja Edad Media formaba par-
te, junto con Roma y Jerusalén, de la
triadadelasrutas santasdevigjo cufioy
mayor prestigio en e mundo occiden-
tal. Santiago de Compostela posee, en-
tonces, un profundo e irrevocable
sentido histdrico.

Su autoridad como centro de culto
se reavivo —entre otros periodos previos
y posteriores— en la antesaladel fatidico
afio 1000, en el que, segln las creencias
tanto milenaristas como escatol dgicas de
la época, se esperaba, 0 bien € regreso
del Anticristo, quientrasliberarse de mil
afios de cautiverio instaurariasu imperio
de pecado y terror en e mundo, dando
finalahistoria; o bien, la Segunda Veni-
dadel Sefior, y con ellalapromesade un
mundo mejor enlatierra, el Paraiso Eter-
no.* Entonces, diversos y numerosos
grupos sociales se sumaron alosclérigos

1.  Manuel Mandianes. Peregrino a Santiago. Viagje al fin del mundo, Barcelona, Ronsel Editorial,
1993, 191 p. El autor es doctor en teologiay en antropologia por la Universidad de Estrasburgo,
dondeimparti6 cétedra, asi como doctor en ciencias politicasy sociologia por laUniversidad Espa-
fiola. Fue director del Departamento de Antropologiadel Instituto de Estudios Sociales Avanzados
del CSIC, de Barcelona. Entre sus obras mas conocidas estan Lourenses, un village de la Galice
(1983), Lourenses, antropoloxia dunha parroquia galega (1984), Las serpientes contra Santiago
((1990), El valle de Josafat y la obra Peregrino a Santiago. Viaje al fin del mundo (1993).

2. lbidem, p. 20.

3.  AcagodeAliciaVeldsguez Ornelas. (A partir delanota5, todaslasreferenciasapiede paginason
del autor, cuyas paginas y notas aparecen entre corchetes).

4. Demian Thompson. El fin del tiempo. Fey temor ala sombra del milenio, Madrid, Taurus, 1998. A par-
tir de diversas interpretaciones del Nuevo Testamento, con énfasisen el Libro delaRevelacion de San
Juany los escritos de San Pablo, Daniel, Ezequiel y David, € autor explicalos origenes, consecuencias
eimplicaciones del espiritu apocaliptico, escatoldgico y milenarista en la historia de Occidente.
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itinerantes eimprimieron fuerzay forta-
lezaalas practicas del camino.

Enlavorédginedd primer cismadela
institucion eclesistica cristiana, que ini-
ci6end siglo1x y concluyd con la sepa
racion definitivadelasiglesiasde Oriente
y Occidente,” en & siglo I, Compostela
ratifico su vocacion como centro de pere-
gringje, y & camino al santuario de San-
tiago terminaria por consolidarse entre la
primeramitad del siglo X y findesdel si-
gloXI. ParalaataEdad Media, € relga
miento delosvalorescontenidosenlaley
del amor a Cristo —postulado por laigle-
sia de Roma- llegd a trastocar € orden
social con tal magnitud que, aun lamoral
de la alta jerarquia eclesiastica, para en-
toncesenfrascadaen suluchapor € papa-
do, fue criticada con dureza. Ante ta
agudizacion del sentido del pecado, la
confesién, € ayuno, d ascetismoy lapere-
grinacion, se convirtieron en las précticas
més habituaes parad restablecimiento dd
clima espiritud y, también, como via para
la obtencion de indulgencias, garantia dd
perddny promesadeviday fdicidad eter-
nas en €l otro mundo.

El sentido de rdligiosidad de las prac-
ticas peregrinantes, es unaviaprivilegiada
para que & peregrino reactualice su fe en
Cristo. Lanaurdezametafiscay suprain-
dividua de la peregrinacidn, que implica
el trénsito haciael conocimiento desi mis-
mo, es & camino que toma € hombre
cuando busca retornar a sus raices, por
medio de la peregrinacién, € creyente
busca su encuentro espiritual con Dios.

ESTUDIOS DEL HOMBRE

En torno a la creencia sobre la pre-
senciadelosrestosdel Apostol en € san
tuario de Compostela, la comunidad de
creyentes ratifica su adhesion a Santiago
como un dogma de fe, segin los canones
de la época. La peregrinacion a Santua-
rio de Santiago, expresa e reconocimien-
to que los peregrinos profesan al Apéstal
en su calidad de salvaguarda de los prin-
cipios de unidad, santidad, catolicidad y
apostolicidad,® comointerpretefid, prac-
ticantey propagador delapaabradd Se-
fior. Asi, Santiago de Compostela posee
el prestigio de ser € sitio de peregringe
més importante del mundo catdlico.

En este contexto es donde € pere-
grino, e camino y el santuario suponen
la reconstruccion de una mentalidad co-
lectiva, cuya fuerza se ha tejido con €l
devenir de la historia. Memoria colecti-
va, recreacion inconsciente del imagina-
rio, encuentro con la allendidad, con lo
divino, lo sagrado, o refugio liberador de
tribulaciones y culpas, la peregrinacion
ha persistido como unade las manifesta-
ciones més socorridas por € género hu-
mano, movido por su necesidad de
perfeccidn y trascendencia.

Los vigjeros peregrinos, la peregri-
nacion como desarraigo y €l camino
como metaforade lavida, forman latra
madel libro de Manuel Mandianesquea
continuacion se parafrasea. Laobra, que
inicia con una Introduccién seguida de
tres capitulos—El peregrino, El caminoy
Santiago, y Conclusiones—, congtituye
unafuente historicadegranriquezaenla

5. EntantoquelaiglesiadeOriente, griegay ortodoxa, seatribuialaexclusividad desalvaguardade la
verdaderafe, laiglesia de Occidente, romanay catlica, propugnaba por unavisién que conjugara
launidad en sus pretensiones de universalidad. V éase Jean Chevalier (dir.) Diccionario del saber
moderno. Lasreligiones. Bilbao, Ediciones Mensgjero, 1976, p. 90; Diccionario de las Américas.

Barcelona, Plazay Janés, 1993, g/n.

6. E. Royston Pike, Diccionario de religiones. México, Fondo de Cultura Econdémica, 1960, p. 97.
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que €l autor expone su interpretacion y
reflexiones en torno a fenémeno socio-
histérico de la peregrinacién, hecho
multiple que ha dado fisonomia, hasta
nuestrosdias, a profundo sentido filoso-
ficoy espiritua del hombre, puesto que
“lavision del mundo que esta detrés de
las peregrinaciones es un sistema muy
bien elaborado cuyo fundamento es la
experiencia vivida de mucha gente.”’

Al inicio de su obra, Mandianes re-
fiere los motivos y clases de vigjeros.
Hay los de ida y vuelta, que parten en
cumplimiento de objetivos concretos y
regresan asu lugar de origen, entre ellos
los soldados y mercaderes; hay los repo-
bladoresy exiliados, que son vigieros de
ida sola; entre los vigjeros sin retorno
destaca el caballero andante que, al esti-
lodeDon Quijote, saleen busca, yadela
aventura, ya de la honray el prestigio,
paraprestar servicio a sefior y a desva-
lido, o bien, vigja motivado por su bus-
gueda de ladoncella o “del Santo Grial,
paraencontrar el Caliz delaSanta Cena,
sustitucién de la doncella’ 2 Los lepro-
sos del medioevo encabezaron lalistade
los vigjeros atodas y a ninguna parte y
con €ellos los predicadores, trovadores,
misioneros, cazadores y exploradores.

7. Mandianes, pp. 11-12.
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La travesia de los misticos consiste en
vigar al interior de si mismos mientras
permanecen en estado de absol uta medi-
tacion, inamovibles. Finalmente, sefida
al autor, estan los poetas y emigrantes,
aquellos que buscan asilo para proteger-
sedelosdesastresdelahistoria, son via
jeros obligados“ ‘sin dinero, sin idioma
y sinnombre’, sintiendo constantemente
la punzada de ser extranjeros’.’

A V. O.

EL PEREGRINO

Lamultitud quelleg6 aCompostelacon su
fardo de lacras, pecados y esperanzas,
cambié el rumbo de Europa y acerco sus
pueblos los unos alos otros, espiritual, co-
mercial y politicamente’

Para la legidacion romana y € derecho
candnico, e peregrino™ es toda persona
que se hallafuerade su domicilio o cuasi
domicilio, en tierra extrafia; € peregrino
es “toda personaque se halaen vigie ha-
ciaun lugar sagrado o santuario”. Enlos

8. M. de Cervantes, Don Quijote de la Mancha. Madrid, Espasa-Calpe, 1967, libro I, cap. I11, pp.
58-59; J. A. Garciade Cortéazar, “ Vigjeros, peregrinos, mercaderes en laEuropaMedieva”, en Via-
jeros, peregrinos, mercaderes en e Occidente Medieval. XVII Semana de Estudios Medievales.
Pamplona, Gobierno de Navarra, 1992, p. 34; J. R. Resina, La busgueda del Grial. Barcelona,
Anthropos, 1988, pp. 31y 64-111.

9. G.GarciaMérquez, Doce cuentos peregrinos. Madrid, Mondadori, 1992, pp. 150y 161 [p. 12, nota3].

10. Mandianes, p. 40.

11. Procededel latin peregri, peregre: esun compuesto deager v, tal vez, pero, cuyo origen esindoeu-

ropeo y significa “lgjano”. Cfr. A. Ernout y A. Meillet, Dic. Ety de la Langue Latine. Paris,

Klincksieck, 1967, p. 498 [p. 17, nota 1].

E. Valifia Sanpedro, El camino de Santiago. Estudio histérico-juridico. Madrid, CSIC, 1971, p. 17;

S. de Covarrubiasdice: “ el que sale de su casaenromeriaavisitar alguna casasanta o lugar santo”,

12.
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inicios, €l peregrino compartié el destino
comin més propio al comerciante, a
vigieroy al extranjero, y no essino hasta
laEdad Mediaque éste adquiere tanto su
estatus personal como su realcejuridico,
condiciones que darian paso, en los am-
bitosdelavidacivil y € derecho canoni-
co, ala proteccion del peregrino contra
toda clase de ignominias y abusos. Esta
transicion legisativase hizo posible gra-
cias a la peregrinacion jacobea que pro-
picio, tanto la interpenetracion como la
expansion de las manifestaciones cultu-
rales a partir de la identificacion plena
entrelaiglesiay lamonarquia

Como extranjero en latierra, el pe-
regrino se encuentra sometido a un esta-
do de desarraigo. La vida es, entonces,
preparacion para la muerte; transito te-
mido o anhelado hacia la perfeccidn;
promesalitdrgicade felicidad a lado del
Sefior, en € paraiso eterno. El peregrino
se recrea a tiempo que en su andar re-
crea, en un acto deimitacion, € g emplo
de Abraham, Jesls y los Padres de la
I glesiaen su condicion de peregrinos del
mundo. Su fe, postulado que alimentala
vida cristiana, alimenta asi mismo la
vidadel peregrino que desea ser liberado
de las penas del mundo, de las pasiones
delacarne. Laesenciadel cristiano pere-
grino estaen su condicion de homus via-
tor o christianus viator, que abrazo la
mision de alentar alos cristianos atomar
el camino adonde quieraquefuera, afin
de preparar su partida definitiva.

ESTUDIOS DEL HOMBRE

La peregrinacion se presenta como un
acontecimiento multicausal. Se peregrina
por voluntad persona “sin premia ningu-
na’, por cumplimiento de “ promision que
fizo a Dios’, por disposicion testamenta:
ria. Los canones medievdistas influidos
por las Penitenciaes, imponian la peregri-
nacion por razones eclesidsticas 0 expiao-
rias, civilesojudiciaes, por lacomisién de
delitos y actos de ignominia como sodo-
mia, incesto, bestididad o parricidio, por
robo arecintos eclesiagticos y abadias, por
muerte cometidaen lapersonadelosvaro-
nesdelaiglesa Otredad y dlendidad son
también motivaciones intrinsecas en la
vida del peregrino quien “busca ser otro
recuperando la tradicidn, volviendo sobre
|los pasos de la humanidad” .

Rupturay reencuentro, busqueday re-
cuperacion, expiacion y esperanzaforman
parte de la atmosfera espiritud que en-
vudve d vigero y d camino, manifesta-
ciones de la necesidad del hombre de
comulgar con € Creador, de encontrar su
propio reflgo en aguello que le esinacce-
sibleatravésdelarazon, en aqudlo quelo
rebasa: “ *El fruto mayor del camino es el
viged interior deunomismol...] & cami-
no es una contemplacion de los misterios
delavidade Cristo[...] En todo caso sera
ocasion paralahumildad, virtud ano olvi-
dar nunca, aunque no esté de moda hablar
dedlal...] Estasoledad, necesriaparate-
ner una conversacion dulce y familiar con
Dios, consste mésen € silencio del dma
que en la separacion de los hombres 7.

en Tesoro delalengua castellana o espafiola. Barcelona, AltaFulla, 1943. Ed. de M. de Riquer, p.

863 [p. 17, nota 2].

13. Mandianes, p. 20.

Laprimeray terceraexpresiones, fueron tomadas de conversaciones del autor con informantes pe-

regrinos [p. 25, nota 29, y p. 29, nota 38]; la segunda corresponde a San Ignacio, Ejercicios Espiri-
tuales. Bilbao, Mensgjero, 1991, norma 261, p. 71[p. 25, nota 31].
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Atrapado en lainercia de la vida mo-
derna, la inmediatez y la contradiccion, €
hombre ha privilegiado la satisfaccion de
sus necesdades materides por sobre los
vaores epiritudesy éicos que en € pasa
do fueron su asidero, y cuyaausenciacons
tituye hoy laprobleméticade las sociedades
postmodernas. El hombre ha sdo situado
de manera violenta ante la sorprendente
redlidad de su propia naturaeza:

El hombre tiene la capacidad de hacer
atrocidadesy obras de caridad asombro-
sas. Yo me di cuenta de que € hombre
soy yo mismo, todo lo que puedo pensar
de los demas, me lo puedo aplicar a mi
mismo. Renuncio hasta a conocerme.
No me conoceré nunca como Dios man-
day, menos aln, alos demas. Los hom-
bres son abismos que con sélo asomarse
aellosproducen un vértigo de panico. El
hombre, ese pequefio mundo extrava-
gante es como €l agua de un riachuelo
gue corre furiosa saltando de piedra en
piedra hacia el abismo. Y no hay ni uno
solo que, teniendo en sus brazos €l obje-
to deseado, en medio de lafelicidad su-
prema a la que se habituard, no suspire
locamente por un objeto més apetitoso...
Perolo mésy mejor lo descubri durante
el camino mirandome ami mismo.”

A lacondicién béarbaray deshumani-
zada ddl hombre en su estadio medieva s
le impuso la peregrinacion como instru-
mento de remisién y penitencia, precepto
de absolucidn ante las conductas réprobas
querayaban enlagpostasia, € homicidioy
e adulterio, tenidos por pecados canoni-
cos. Asi, los transgresores fueron someti-
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dosapenitenciapublicay reparticion deli-
mosnas, y d tiempo que se recorrian los
caminos a Roma, Jerusdén o Santiago,
movidos por la necesidad de purificar sus
lacras, los penitentes recibieron e benefi-
ciodelasindulgencias, y con ellaslaespe-
ranza de acceder alagraciadd Cidlo.

En un sentido metaforico, € hombre
asume la vida como una peregrinacion y,
en su transcurrir anhela ser reconocido
como testigo presencial de sefideseindi-
ciosinvestidos de santidad, de hechos mi-
lagrosos: “los libros de milagros del
camino son unapruebamagnificaded dia
logo de la multitud en dificultades y €
imaginario colectivo del milagro; son una
denunciadelos malesdelaépocaantelos
que e hombre sesienteimpotente”.*® Las
reliquias, tomadas como pruebafehacien-
te de acontecimientos sobrenaturales de
origen divino, fueron objeto de venera-
cién desde la Edad Media, época en que
vieron laluz, entre otros, € tratado teol 6-
gico de Santo Tomés en torno adllas.

En d pasado la parroquia de pertenen-
ciadelos creyentesfued punto dela parti-
da procesional. En €ella se investia d
cofradey a caminante con bordon y escar-
cda, y unavez hechoslos santos sacramen-
tos de confeson y comunion, los caminos
se cubrian por grupos de peregrinos que en
tonaban himnosy cantosdeultreia, invoca
cion o conjuro de presencias dd mésdla

En d dglo X los canones de Ledn y
Santiago y los concilios de Letrén y Lérida
obligaban a presar ayuda, dimento y techo
a caminante, asl como a profesar caridad a
U personay respeto asus bienes. Suincum-
plimiento por parte de tunantes y vagantes,
recaudadores de portazgo, bandas de ma

15. Mandianes, p. 31, nota 39 (expresion de un informante).

16. Ibid., p. 22.
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leantes y falsos peregrinos, barqueros,
mesoneros, negociantes, cambistas y
médicos, se castigd con lahorca por con-
siderarse como una agresion a caracter
sagrado del peregrino, “puestodo el que
los recibe y hospeda con esmero tendra
como huésped no sdlo a Santiago sino
también al mismo Sefior: ‘el que avoso-
tros recibe ami me recibe’ .

Los caminos a Santiago de Compos-
tela se tornarian en los ges de convergen-
ciahaciad occidente europeo, de manera
tal quelaebullicion espiritual delosrome-
ros procedentes de todos los confines del
mundo, entrafio e auge econdmico y poli-
tico alaEuropadelossiglosXil y Xlli:

Llegaban detodoslos climasdel mundo,
de lanacion y de fuera de élla, francos,
normandos, teutones, irlandeses, iberos,
gascones, baleares, navarros, vascos,
godos, provenzales, |otaringios, anglos,
bretones, flamencos, frisiones, saboya
nos, pullenses, italianos, aquitanos, grie-
gos, armenios, dacios, noruegos, rusos,
georgianos, partos, ddmatas, efesios,
medos, toscanos, sgjones, sicilianos,
asidticos, indios, cretenses, jerusalimita
nos, antioques, galileos, sardos, a€jan-
drinos, egipcios, drabes, moros.*®

En los abores del siglo xIv y en €
transcurso € siglo XV, los hospitales, me-
sones'y abadias situados alo largo de las
rutas santas, cuya mision consistio en
prestar ayuday refugio alos caminantes,
llegarian a ser testigos mudos de la deca-
denciadelas procesiones; |os paisgjes an
tes significados por la riqueza smbdlica

17. Mateo, 10, 40 [p. 34, nota 51].
18. Mandianes, pp. 41-42.
19. Ibid, pp. 42-43.
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de acontecimientos maravillosos y mila-
gros atribuidos alas virtudes del Apdstol
Santiago, recibieron los maticesde un es-
tilo devidarodeado de mayor comodidad
y lujuria, signosineguivocos de un fervor
disminuido. La aparicion de un nuevo
pensamiento cientifico y filosofico termi-
nariapor socavar lasraicesquelafehabia
extendido a lo largo de los siglos prece-
dentes. En adelante, la consolidada tradi-
cion del peregringe enfrentaria nuevas
formas de transitar, asi como transe(intes
andnimos en sus rutas'y caminos.
Durante € siglo XVII se fueron enla-
zando alosvigjeros peregrinos, grupos de
jovenesingleses que d find de su educa
Ccion salian en vigje de solaz esparcimien-
to; mas tarde, esta practica se implantd
como una costumbre de la clase adinera-
dadelaEuropade sigloXxviil. El vértigo
de la revolucidn industria e ideoldgica,
antafio no imaginada por € hombre, re-
dundé en la apertura del mundo a través
delos medios de comunicaciony sustrgjo
a las naciones de su vision locdista de
formatal, que las Ultimas décadas ddl si-
glo XX recibieron en sus rutas terrestres,
maritimas y aéreas la agitacion del fend-
meno denominado turismo de masas. En
consecuencia “... € espacio cerrado del
puebloy del hogar, los placeres del paseo
y lacontemplacion de las plazas y de los
rincones comenzaron a ceder alos vigjes
y alaexcitacion delavelocidad...”*®
Dos conflictos bélicos de acance
mundial situaron al hombre del siglo XX
en el centro de las consecuencias devas-
tadoras que trgjo consigo € desarrollo
cientificoy tecnol égico, aplicado por las
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grandes potencias en su carrera arma-
mentista por e dominio del mundo. Con
lallegadadel hombreal espacio exterior,
el desarrollo cibernéticoy laindustriade
las telecomunicaciones, e hombre ha
sido despojado de los valores que repre-
sentaron cohesion y seguridad a su con-
génere de principios de siglo. Asi, “e
efecto delo inmediato, el impacto, lasi-
multaneidad y la sensacion como modos
de experiencia estética —y psicol 6gica,
[implica] dramatizar cada momento, au-
mentar nuestras tensiones hastaun grado
febril, pero sin dgjarnos un momento de
resolucion, reconciliacion o transforma:
cion, queeslacatarsisde ritual” .2 Jalo-
nado por las paraddjicas consecuencias
de sus actosy sorprendido por la contra-
diccién que hatraido consigo € camino
del progreso y lablisqueda del bienestar,
el hombre cargaasusespaldase pesode
la sensacion de haber sido abandonado
por Dios, a tiempo quevuelve sumirada
en busca de lamisericordiadivina

Y yo entonces rezaba: ‘Dios que haz
muerto,

¢no podrias volver acurarme e miedo?
Y El callaba, callabamuchossiglosenla
noche.” %

Bgjo los auspicios del Consgo de
Europa, en 1987, y lacelebracion ddl Afio
Santo de 1993, impulsado por laXuntade
Gadlicia, Europafijé su miradaen los ca-
minos de Santiago como una forma de
impulsar ladinamica econdmica, politica
y cultural del continente. En € contexto
del espiritu festivo impulsado por lasins-
tituciones, lapoblacion sevolco sobrelos
caminos de Santiago, propiciando asi €
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resurgimiento de los movimientos de
renovacion espiritud. Més alladelosva
lores econdmicos, politicosy aun religio-
sos, € pueblo seinclind por € rescate de
los simbolos fundantes que otrora hicie-
ran de Europa e centro universal de con-
vergencia de todas las razas y todas las
culturas; Galicia reafirmd su primacia
como punto de llegada de las rutas de
Santiago y € santuario recuperd su im-
portanciacomo ge econdmico y palitico,
pero, y sobre todo, como punto del reen-
cuentro espiritua de los europeos.

El resurgimiento de los movimien-
tos vitalistas, postmaterialistas, ecolo-
gistas, asi como la aparicion de
fenémenos del tipo new age y turismo
alternativo, entre muchos otros, son hoy
€l recurso de que se vale el hombre para
tomar conciencia de lo efimero de su
condicion y su naturaleza; son también
el reflgjo de la necesidad del caminante
de reconocerse como parte del espiritu
fraterna e ilimitado que postulara San
Francisco de Asisen € siglo X. El hom-
bre de hoy encuentra en la colectividad
la otredad que €l cristiano encontré en
Dios, lamasa es e punto de enlace que
permite al hombre reconocer su identi-
dad, asi como dereconocerseenlo otro.

El territorio, € naciondismoy € lo-
calismo estén en labase de lavudtaalo
religioso. Esen d barrio, en e cementerio,
en e santuario que d grupo socia encuen-
traun Sstema de puntos de referenciaque,
a ser d reflg o delaconfiguracion del cos
mos, se traduce en las expresiones de una
religiosidad popular que dacohesiéneim-
prime sentido a las cosas.

La religion en nuestros dias no es
una cuestion de normas; es vida subjeti-
va, primicias moralesy base explicativa
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del destino personal. Parael hombre del
sigloxxil, plurdistay abierto, losvalores
seran en gran medida relativosy los cri-
terios inestables. Ya no hay absoluto ni
sagrado intocable; todo entraradentro de
lo convencional, seranegociable y obje-
to de contrato. La sed de lo sagrado se
traduce en la necesidad de revestir de
sentido y ritualizarlo todo, es unadelas
caracteristicas de nuestros dias.?

La primacia de las peregrinaciones
no descansa en la autoridad eclesiéstica
sino en los grupos de peregrinos. Son
ellos quienes, movidos por su sed de lo
sagrado, por su hecesidad de encontrarse
con el mésalld, asumen unaactitud din&
mica que los pone en relacion directa
con losritos, con laliturgia, con lagruta
santa, con el agua de la fuente sagrada,
con las reliquias; son los reflejos de una
religiosidad popular interiorizada y, ta
vez en e fondo, la mortificacion de la
carne que va unida a las mandas y pro-
mesas que acomparian la peticion de una
graciadivina, setrata, en suma, de“lalu-
chacontraDios paraarrancarle algo cas
a la fuerza [estableciéndose] una con-
frontacion de fuerzas’ 2

El afio del perddn o afio santo roma-
no, tiene su antecedente en el Afio Santo
Compostelano, creado por Calixto Il en
1122, afio en & que los creyentes, guia-
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dos por su arrepentimiento, se pusieron
encamino alatumbadel Apdéstol Santia-
goy recibieron por ello €l perdén de sus
pecados y la gracia de las indulgencias.
150 afios después, € Papa Bonifacio
VIII decretaria€l afio santo romano o ju-
bileo, que debia celebrarse cada 100
afos; para el afio de 1350 e papa Cle-
mente VI redujo € periodo de su cele-
bracion a 50 afios, es decir, cada siete
afos parasumar siete veces, y, finalmen-
te, en 1475 €l papa Sixto 1V estipul 6 que
el afio del perddn debia celebrarse cada
25, afin dequed hombretuvieralaopor-
tunidad, en € trascurso de su corta vida,
de acceder alaremision de sus culpas.
Segun la usanza del pueblo judio,
cada siete afios se hacia oir e cuerno del
carnero, iobel en hebreo, que anunciaba
€l inicio del afio sabatico, ritual de repo-
sicion por abusos y dafios inflingidos d
orden original de las cosas: |os esclavos
pasaban a ser libertos, las tierras debian
permanecer en reposo durante el afio de
remision y las cosas mal habidas debian
regresar a sus duefios originales. Con la
aperturadelaPortaSantacatedraiciade
Roma, el dia 31 de diciembre, los pere-
grinos salian a visitar los sepulcros de
San Pedro y San Pabloy las demés esta-
cionesde Roma, afindeacceder alasin
dulgencias plenarias, tesoro de las

20. D.Béll, Las contradicciones culturales del capitalismo. Madrid, Alianza, 1989, pp. 110y 119 [p.

43, nota 76].
21.
nota 83].
22.

J. L. Martin Descal zo, Testamento del pajaro solitario. Estrella, Verbo Divino, 1991, p. 38 [p. 44,

A. Dupront, Du Sacré&: Croissades et pelegrinages. Images et langages., Paris, Gallimard, 1987,

pp. 44-48; F. Ferraroti, Unetheologie pour athée. Paris, LibreriedesMeridiens, 1984, pp. 195-205;
J. Maisonneuve, Ritosreligiososy civiles, Barcelona, Herder, 1991; F. A. Isambert, Les sensdu sa-
cré. Féte et religion populaire. Paris, Minuit, 1982, pp. 213-245; |. Medina, Losritosde lujo. Ma-

drid, TH, 1988 [p. 50, nota 103].
23.
nota 107].

J. Markale, Le chistianisme celtique et ses survivances populaires. Paris, Imago, 1983, p. 49 [p. 51,
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gracias espirituales administrado por la
institucion eclesiastica, a través de la
cual “Diosdistribuiael perdény disolvia
las ataduras que e hombre habia ido
acumulando sobre los hombres, sobre
lasbestiasy sobrelanaturaleza’;** el ce-
remonia de clausura se hacia ese dia,
cuando la Porta Santa se cegaba a cal y
canto. En Santiago de Compostela €l ri-
tual se conserva précticamente intacto.

EL CAMINO

Santiago, laimagen y € lugar, son como la
epifaniaperfectay radical. Lo sagrado se hace
espacio en e camino; lageografia se convier-
teen laplenitud de laimagen religicm25

Como unaliturgiadinamica, € cristiano
retoma el camino hacia los lugares de
penitencia, de peregrinacion, de mila
gros o gracias, imitando el precepto de
Jestis cuando dice de si mismo “Yo soy
€l camino” y, en su paso por éste, el pere-
grino recrea para si, no solo el escenario
de su vida personal, sino también la ex-
perienciavividapor Cristoy losmértires
durante su estancia en este mundo: €l pe-
regrino busca en e camino su encuentro
espiritual con Dios.

Los caminos que antafio habian sido
transitados sdlo por los clérigos, recibie-
ron otros grupos social es de peregrinos a
partir del afio 1000. En torno alas zonas
deinfluenciadelas ciudades-camino per-
filadas por la traza urbana de tipo linedl,
se integraron las funciones administrati-
vas, politicasy econdmicas, templos, er-

24. Mandianes, p. 51.
25. Ibid., p. 69.
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mitas, humilladeros y hospitales surgie-
ron para facilitar los servicios cotidianos
de cuaquier via de comunicacion o nd-
cleo poblacional. La ruta del camino de
Santiago, & camino por antonomasia, se
fijo entrelosafios 924 y 1079. Considera
da como una ruta de profunda atraccion
carisméticay gran poder de convocatoria,
€l camino no s6lo se impuso sobre otros
—pues ademés de integrar en su rutaanu-
MErosos santuarios, imprimié en € espa
cio un sentido y una fisonomia de
caracteristicas propias—sino que, e cami-
Nno mismo es “un teatro de signos sobre-
naturaes, extraordinarios o divinos, es
una sucesion de imégenes marcadas con
una funcién cosmogoénica’ %

El camino, que terminariapor impo-
ner su dominio sobre el espacio, fue to-
mado bajo €l espiritu de la cristiandad
que impulsa a hombre a optar por su
condicion de peregrino, y orientd sus pa
sos hacialos lugares donde se han suce-
dido apariciones y acontecimientos
sobrenaturales, asi como hacia aquellos
reconocidos como sedes del paganismo.
Enelloslareligion encontré latierrafér-
til paraexpandir susraiceseinscribio en
€l espacio la representacion material y
simbdlicarescatada por € cristianismo.

En Galicia el camino se impone
también como una marca que delimitay
que, por ello mismo, posee una dimen-
sion simbdlicaque vamésalade su fun
cionalidad. El camino es € transito del
espacio urbano habitado por los vivos,
hacia € espacio agreste, salvaje, donde
habitan los seres del otro mundo. En las
encrucijadas y peptos de animas que en-

26. J.L.Barreiro.“Galiciaen Europa: o novo camino”, Encrusillada 80, 1992, p. 473 [p. 67, nota11].
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trecruzan € camino, se encuentran los
vivos con los muertos que habitan en
rios, bosques, cuevas, minas, fuentes, ce-
menterios, poulas y cortifias que abando-
nan alas doce delanoche, organizan misas
comolasdelosvivasy pululan enlosespa
Cios que usaron en vida para susritos litdr-
gicos 'y convivencias, por eso hay en dlos
mouros encantamientos. Cuando |0s vivos
sden a camino han de ocupar sus manos,
pues las &nimas buscan entrar en los
cuerpos por los dedos de las manos.
Entrelosceltasel uso deritosfunera-
riosy laarquitecturamonumental para el
descanso de sus difuntos, reflgjan las cre-
encias sobre laexistenciadel otro mundo
que hasta hace poco compartian con los
gdlegos; hoy, € otro mundo esparael ga
llego s6lo una dimensién més del Gnico
mundo existentey lamuerte es el recurso
paraarribar aunalargavida “las animas
son unos habitantes més del mundo. Las
dos dimensiones del mundo son paralelas
y hay intercambios continuos, pero €
tiempo en el otro mundo no pasa’ %’
Lageografiadelarutajacobeaofrece
a viandante la opcion deiniciar su cami-
no en Borce o0 en Saint-Michel, ambos
coinciden més adelante, en Puentela Rei-
na. El itinerario es una sucesion de trece
etapas que vincula aproximadamente 65
localidades que, por sus profundas raices
histéricas y culturaes, dan sustento a la
tradicion de los movimientos del camino
y hacen de éste un todo estructurado. Ca:
rrién delosCondes, PuentelaReinay Es
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tella, fueron objeto del aprecio de los pe-
regrinos por encontrar en ellas
abastecimiento variado y suficiente en
excelente pan y vino, carne, pescado y
todo tipo de productos y bienes. Estella
goz0, ademéds, del prestigio de ser un cenr
tro comercia de magnitud tal que sus co-
tizaciones se tomaron como criterio para
las de Burgosy Medinadel Campo
Tanto en su zona de influencia como
a la vera de los antiguos caminos, las
abundantesy generosas fundaciones hos-
pitalarias de Santa Cristina, en Borce, do-
cumentadayaen € siglo Iv, lade Roldan,
en Saint-Michel, la de San Migudl, en
Pamplona o la de Juan Miserias, en Hor-
nillos, y muchas més, dieron a peregrino
piedad y misericordia y con ellas cama,
pan, vino y un plato de legumbres o car-
ne, hasta por tres dias. Entre otros, |os ce-
menterios de San Amaro, en Burgos, de
laiglesiadd Santo Sepulcro, en Torre del
Rio, y d de Manjarrin, que hoy parece d
Unico rincdn habitado de la localidad, se
ocuparon de dar santa sepulturaalos pe-
regrinos muertos en los centros asisten-
ciales, enloscaminoso enlasleproserias,
delas que hubo unaen Arzia, que fue lu-
gar de salteadores. La carcel del peregri-
no, ubicada en Tricastela, prest6 servicio
a los viandantes que recibieron agresio-
nes y abusos por parte de hombres sin
honray falsos peregrinos. En lalocalidad
de Estella, pasando € rio Salado, de
aguas tan mortiferas, basandose en enga-
fios|os navarros hacian beberlas alos ca

27. LucanoV, 452; B. Bas, Camifios, pasose pontes. Vigo, Ir Indo, 1989, pp. 51-54; E. Becofia, La san-
ta campafia, € urco y los muertos. Corufia, 1980; M. Gondar, Romeiros do alén. Vigo, Xerais,
1989; M. Mandianes, “ Os vivos diste e do outro mundo”, en Grial nim. 84, 1984, pp. 154-171; R.
Otero Pedrayo, Ensaio histérico sobrea culturagalega. Vigo, Galaxia, 1982, p. 29; V. Risco, “Cre-
encias gallegas. La procesion de las animas y las premoniciones de muerte”, en RDTP ndim. 2,
1946, pp. 380-429; X. Rof Carballo, Mito erealidade da terra nai. Vigo, Galaxia, 1989, pp. 63-99;
J Taboada, “A encrusillada’, en Boletin Auriense, nim. 5, 1975, pp. 101-112 [p. 70, nota 18].
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ballos de | os peregrinos para desollarlos
luego con &filados cuchillos.

El disefio arquitectonico y las expre-
sionesartisticasalo largo y ancho ddl iti-
nerario de Santiago, reflejan la
majestuosidad de la época, expresion de
lamés profunda comunién entrelasinsti-
tuciones civil y eclesiastica: El monaste-
rio de San Salvador de Leyre en la
localidad del mismo nombre, fue honrado
como foco de santidad y ciencia, que ya
en el siglo 1X funcion6 como castillo, pa-
lacio y convento, acogiendo por igua a
reyes, obispos o monjes. Bgjo & cimbo-
rrio de la nave central de la catedral de
Burgos, construccion romanica dd afio
1075, se encuentra e recinto sepulcral de
El Cid y su esposa, dofia Jimena. El atrio
delaiglesiaprincipal delaciudad de San
Millan de la Cogolla, que fuera construi-
daen e afo 948, arropalos restos de los
siete infantes de Laray en ella se educd
con esmero a Gonzalo de Berceo, € pri-
mer poeta de lalengua castellana.

Unaatmésfera de santidad y hechos
milagrosos, asi como de encantamientos
—que sedice, estan registrados en los Li-
bros de Milagros del Camino—, se hace
patente en larutadel santuario: cuentala
historiaque en San Millan dela Cogolla
San Vitores fue decapitado por laespada
del moro; sin embrago, siguio luchando
con su cabeza bgjo €l brazo por tres dias
y tres noches. En Cebrero, Ultimo de los
seisgrandes puertosdel camino, sehabla
del Santo Grial del Cebrero o Gallego,
caliz romano devigjo cufio en € que, se-
gun la tradicién, una vez “el pany €
Vino se convirtieron en lacarney sangre
fisicadel Sefior”.?® Devastada en € afio

28. Mandianes, pp. 103-104.
29. Ibid, p. 101.
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1092 amanos de El Cid en su lucha con-
tra los incrédulos, y reconstruida por
GarciaOrdofiez, lalocalidad de L ogrofio
goza dd prestigio de ser lugar de milagros
operados por San Francisco en su paso a
Compostdla. Se cuenta que en Pico Sacro,
yamuy cerca de Santiago, los peregrinos
escuchaban loslamentosy gemidos de una
mujer que bajo encantamiento de un gi-
gante, suplicaba liberacién y piedad
mientras éste la mantenia en cautiverio.

El antiguo camino a Compostela es,
sobretodo, unarutade veneraciony culto
al crigtianismo. Enlaiglesiade San Pedro
de la Ria, locdizada en Estella'y cons-
truidaen e sigloxll, seveneraalaVirgen
de las Antorchas, mientras que la Virgen
delaVega, antigua advocacion delaico-
nografia mariana, se venera en laiglesia
adyacente a convento que fuera sede de
losTemplarios. En Trobgjoy El Bierzo se
presta gran veneracion alas virgenes del
Caminoy delas Encinas, laultimadescu-
bierta por los Templarios en € afio 1200.
La Virgen Blanca es venerada como pa-
tronadeLedn, y en Molinasecaseadoraa
Nuestra Sefiorade las Angustias, en cuyo
templo las “puertas estan tan protegidas
por chapas de hierro porque los peregri-
nos las desgastaban poco a poco, con pa:
ciencia de hormiga, para llevarse una
astillacomo reliquia’ .

Son abundantes |0s recintos, parro-
quias, iglesiasy monasterios dedicados a
laveneracion del Apdstol Santiago: sélo
en ladidcesis de Burgos le estan dedica-
das 25 parroquias. La antigua iglesia de
Santiago, en Jaca, es hoy sede de en-
cuentros cientificos sobre temas del ca-
mino. La parroquia de Santiago en
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Puente la Reina tiene como su patrono a
Baltazar, el Santiago Negro. La repre-
sentacion de Santiago matamoros es una
de las mas apreciadas a lo largo de la
ruta, las hay en Viana, en laRioja, Bur-
gos, Acedoy Villafranca del Bierzo, por
nombrar sdlo algunas. En la iglesia de
San Marcos, que fue construida por en-
cargo de los Reyes Catdlicos, cumplio
condena Francisco de Quevedo, caballe-
ro de la orden de Santiago: “Mafiana en
aquel dia me habéi's de armar caballero,
y esta noche en la capilla deste vuestro
castillo velaré las armas, y mafiana,
como tengo dicho, se cumplira lo que
tanto deseo, para poder como se debe ir
por todas las cuatro partes del mundo
buscando las aventuras.” %
Enlapuertaprincipal delaiglesiade
Villadangos, en Trobagjos, existe un gra-
bado en el que Santiago guia a sus caba-
[leros, quienes marchan sobre e cuerpo
de un moro decapitado, y en €l presbite-
rio de la iglesia de Santiago, construc-
cion del siglo Xii1, ubicada en Siglienza,
se contemplan los emblemas de la pere-
grinacion: conchas, cayadoy calabacin.
Desde el Monte del Gozo, aladis-
tanciade un kilémetro que haderecorrer-
seapie, los peregrinos avistan Composte-
la, “laexcelsaciudad del apostal, repleta
de todo tipo de encantos, la ciudad que
custodia los restos mortales de Santiago,
motivo por el que esti considerada como
lamas dichosay excelsa de las ciudades
de Espafia’.* La Puerta Francigena, una
delassietepuertasdeingreso alacapital,
dalabienvenidaa caminante.
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Atravesando € barrio de los Conchel-
ros, laplaza Cervantes, Azabecheries, 1aVia
Sacray laplazade la Quintana, sellegabaa
la Puerta Santa. Lastorres dd campanarioy
de Carraca, de 75 metros de dtura, resguar-
dan d obradorio dela catedrd, dignamues-
tra dd baroco dd sglo Xviil. Entre la
numerosa iconografia santiaguesa se obsr-
valafigurade Santiago peregrino que coro-
na e retablo de piedra; la esrella ubicada
sobre laurna sepulerd, smbaliza la estrela
gue desde la ermita de San FHz, guiara a
monje Pelayo hacialatumba del Apdstol.
Veinticuatro estatuas romanicas, eabora-
das por & maestro Mateo para € antiguo
coro de piedra, se han conservado como
ornamento de |la Puerta Santa. Estaabre el
dia 31 de diciembre sobre la plaza de la
Quintana en los afios de jubileo o perdo-
nanza, que ocurren cuando d 25 dejulio, dia
del santo patrono, cae en domingo.

Sobre un epacio de 23,000 metros cua
drados s encuentra € templo que, con sus
bdvedas de caldn y arista, es una muestra
del més extraordinario roménico que hay a
lolargo delarutajacobea Lamagnificencia
plasmadaen lataladd Portico delaGlorig,
fechado en € afio dd Sefior de 1188 -enla
gue d gpdstal porta no la concha, sno d
borddn, smbolo de la ascens 6n— manifies-
taladestrezacon que“... d cincd incompa:
rable ddl genid maestro ha humanizado
duro granito gdlego y lo ha transformado,
envolviéndolo en una amosfera de espiri-
tudidad que hece girar lo visbley lo invig-
ble, &gdes y hombres, idedizandolos en
torno ala hier&icafigura dd pawtocr3é2tor en

€ pleno gpogeo de su glorificacion”.

30. M. de Cervantes, op. cit., cap. I11, pp. 89-91[p. 90, nota 54].

31. Guiadel peregrino medieval, (Codex Calistinus), Sahagun, C. E., Camino de Santiago, 1989, (tra-
duccion y notas de M. Bravo Lozano), p. 23 [p.109, nota 110].

32. T.Martinez, El caminojacobeo. Bilbao, Pub. delaEx. Dip. deVizcaya, 1976, p. 442 [p. 111, nota112].
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En el altar mayor, de egtilo barroco
recargado y cubierto de 300 kilos de pla
ta, se conserva alin el sagrario, hechura
del siglo xviil. A sus espaldas, unaima-
gen barroca de Santiago recibe los abra-
zos de los creyentes. La urna que cobija
losrestos mortalesdel martir esunaevo-
cacion delatabularetro altari del tiem-
po de Gelmirez, esta depositada en la
parte frontal del mausoleo de lacripta

Dentrodel recinto catedraicio, los pe-
regrinos acuden alas capillas de San Bar-
tolomé, San Juan Evangdlista, la Virgen
Blanca, aladd Pilar y otras tantas, en si-
plicade su interceson. El claustro, tercero
en tiempo que hatenido la basilica, sirvio
como cementerio de candnicos apartir del
sglo xvI. El botafumeiro o incensario ac-
tua espartedd folklorequerodealavisita
al santuario, esunaréplicadd origina he-
cho de metdl plateado que pesd 50 kilosy
que fuera robado por las tropas francesas
durante la guerra de independencia.

El Hospital de los Reyes Catdlicos,
convertido en hostal desde 1954, debe su
estilo isabelino y renacentista ala mano
de Enrique de Egas, quien loinici6 en el
afio 1501 por érdenes delosreyes | sabel
y Fernando. El convento de San Martin
de Pinario, hoy seminario conciliar dela
didcesis de Santiago, cuya construccion
data del siglo XVI, es & conjunto arqui-
tecténico més importante de Composte-
la. El palacio de Rajoy que presto
servicios como ayuntamiento, carcel y
seminario, €l de Gelmirez, asi como las
iglesias de San Benito y de Santa Maria
Salomé, forman parte del prestigio histo-
rico y cultural que ain hoy cultiva los
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frutos del apostolado santiagués. “Todo
Santiago, ciudad monumental, es una fi-
ligranaen piedra, unapiedracon recove-
cos. ‘Lagloriase hizo piedra ”.%

SANTIAGO

Aqui & santomismo[...] entraen unarelacion
directa con sus devotos, adopta e imita, por
gemplo, dentro de laiconografia que, —entre
otros aspectos- puede expresar pictoricamen-
te edtructuras mentaes del pensamiento y de
lareligiosidad del mundo medieval, su habito,
acabando por configurarse aimagen y seme-
janzade sus adherentes™

Carlomagno vio en suefios unaguia de es-
trellas que, iniciando en Frisa habria de
llevarloaGdlicia, lugar donde yace escon-
dido el cuerpo del Apostol Santiago.
Como siervo designado por & Sefior para
extender lafeentierrasde Galicia, Santia-
go revel6 d rey més poderoso de latierra
la misién divina de combetir alos moros
hastadesterrarlos, afindeinstaurar laigle-
dade Cristo en tierras de paganos.

El camino de estrellas que viste en el
cielo es sefiad de que debes ir con gran
poder y liberar mi camino y mi tierray
visitar y entrar en aquel lugar que estaen
Galiciaen donde yace mi cuerpo. Cuan-
do esto hayas hecho, toda la cristiandad
irdali en peregrinacion a dar gracias a
Diosy buscando €l perdén de sus peca
dos y verdn las maravillas obradas por
Dios. Y esto se harddesde los dias de tu
vida hasta e fin del mundo. Y ahora,

33. A. Javier, Diego Gelmirez, Barcelona, EM, 1978, pp. 449-474 [p. 115, nota 118].

34. Mandianes, p. 27.
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vete cuanto antes te sea posible, que yo
te ayudaré en todo; por esta hazafia a -
canzarés de Dioslagloriadel Paraiso.®

A diferencia de Romay Jerusdén, €
santuario de Santiago se halabrado su pres-
tigio como centro de un solo culto y, aun-
que los primeros son consderados como
metas de peregrinos'y centros extraordina-
rios de mercedes e intermediaciones por su
funciondidad mdiltiple y la composicion
unilateral de sus vistantes, carecen de la
mistica que desde la noche de los tiempos
se hatgido en torno a la presencia de los
restos dd mértir compostelano en su san-
tuario. Santiago es & simbolo del peregri-
no, € mismo en su condicion de peregrino
adstey acompafiaasusadherentes, cuando
sevaaCompostela“no solo se peregrinaa
Santiago, sino también con Santiago” *

Los meses de primaveray verano fue-
ron e tiempo propicio parahacersed cami-
no. El creyente recibia en su parroquia de
pertenenciael borddny laescarcea, simbo-
los de su condicidn de peregrino, la vesti-
menta se complementaba con eclaving,
chambergo y concha. Lamas antiguarda
cion de la iconografia santiaguesa se con-
sarvaen laimagen de SantaMariade Tera,
gue portaunaveneraadheridaalaescarce-
la; laimagen de Santiago de la Pefia, en la
provinciade Salamanca, cuentacon € bor-
don dd que pende un caabacin, pero care-

35.
71-73 [pp. 125-126, nota 2].
36.
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cedelaindgneescarceda y en Tudela, pro-
vincia de Navarra, se le representa con la
insgnia aunque sin venera,

¢Como atu amor diferencias
de otras pasiones sin tino?
Por su bordoén sus sandalias
y conchas de peregrino.’

Una vez cumplido su juramento, €l
caminante debia conservar su habito, aun-
que también se le consideré como una
prenda digna de ofrecerse como exvoto.
Al cofradeseleconcedié d privilegio para
portarlo en fechas de gran solemnidad,

significando aquel (el bordon) lafeenla
SantismaTrinidad, en que debe perseve-
rar, asi como laescalpelahaderecordarle
lavirtud delaslimosnasy lanecesidad de
mortificar lacarne... las dos conchas, que
escudan por ambaspartesal pez, smboli-
zan los dos preceptos que hade imponer-
se e peregrino, a saber: amar a Dios
sobretodas|as cosasy asu préjimo como
a sl mismo; y todavia se apunta que la
forma de aguella concha, cuyas estrias
semejan los dedos de la mano, ssimboli-
zan las buenas obras en que también ha
de preservar € peregrino; yaque propia
mente en forma de dedos se smbolizan
las buenas obras, porque la mano ha de
ser d instrumento que las redlice®

Miragres de Santiago, Madrid, C.S.I.C., 1958, (edicidn y estudio critico por J. L. ensado), pp.

Codex Calistinus, lib. |, cap. 17; R. Plotz, “Homo Viator. A mentalidade do peregrino”, en Pensa-

miento, artey literatura en el camino a Santiago, Curso de verano dela Universidad de Santiago,
15-19 dejulio de 1991, en prensa, citado por Lopez Alsina. [p.127, nota 5].

37.
38.

W. Shakespeare, Hamlet. Act. 4, esc. 5, en Teatro |, Barcelona, Nauta, 1990, pp. 94-95[p. 28, nota8].
G. J. Osma, Catalogo de azabaches compostelanos. Precedido de apuntes sobrelos muletos contra

el aojo, lasimagenes contra el Apostol Romero y la cofradia contra |os azabacheros de Santiago.

Madrid, 1916, pp. 36-37 [p. 133, nota 24].
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Lavisién naturalista presente en los
mitosy creencias que conforman el ima
ginario del pueblo gallego, tiene sus rai-
ces étnicas en las antiguas culturas
celtas, Estas serian desplazadas por los
discipulos de Cluny, linea ortodoxadela
iglesia de Roma. Dado €l prestigio aca-
rreado por laexpansiény rendimiento de
los monasterios cluniacenses, ya desde
los tiempos de Sancho € Mayor, éstos
[legarian a posicionarse en varias sedes
episcopales, y por su espiritu de compe-
tenciay su clara actitud de espafiolismo,
terminaron por imponerse sobre latradi-
cion ibérica, debilitando asi € espiritu
isidoriano, visigético o indigena de los
peninsulares. Asi mismo, fue atacado €
movimiento priscilianista, cuyos escri-
tos son considerados como la primera
expresion literaria del pueblo gallego.
Prisciliano, su predicador en Galicia
—quien solia caminar descalzo por los
montes y aun recomendo alas mujeresun
retiro en los campos y montafias—, murio
en pecado de hergia por € afio 385. Por
otro lado, esta € ministerio de San Martin
Dumiense, profetadel panteismo celtaque
fue rechazado por los Padresdelalglesia.
Egtos actos, considerados como ritos de
magia, fueron tempranamente atacados y
en e siglo XvI se prohibid la ceebracion
de misas y procesiones en las cumbres.
Peralos gallegos @ mundo tiene un cen-
tro con diversas manifestaciones, entre
ellas los santuarios, de los cuaes hay
muchos en |os cerros y montes.

Las ostras, conchas, caracolesy per-
las expresan una simbologia sexual rela-
cionada con la cosmologia acuatica,
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mientras que € influjo delaluna sobre e
mundo maritimo da fuerza 'y vigor alas
ostras, dmgasy mgjillones, de aqui, que
lasprimerasestén presentesenritosdefe
cundacion, funerarios y partos, porque
atraen las condiciones para alegarse un
buen destino, en tanto que las conchas de
las segundas fueron utilizadas por mu-
chas culturas americanas, chinas'y euro-
peas como regal o de boda o paraexpresar
€l deseo de amor y fecundidad entre los
contrayentes. Las conchas representan €
organo sexual femenino, separacion del
exterior, intimidad, unidad, calor, hoger,
vueltaal Utero, seguridad, casa, nave, bar-
co, que son simbolos sexuales. En lacul-
tura celta la concha smboliza la espiral
esvéstica, simbolo dd sol, lalunay €
agua, todos elementos fecundantes.

La concha, también, es el emblema
dedl profeta Santiago y en Catalufiase tie-
ne por costumbre que ha de ser la Gnica
posesi6n que portael peregrino. Segin la
leyenda transmitida en & Breviario de
Oviedo, un joven comprometido en ma-
trimonio cay6, junto con su caballo, dela
barca que transportaba e cuerpo decapi-
tado de Santiago, y a ser rescatados sSin
dafio aguno y cubiertos de conchas, €
hecho se tom6 como una sefid enviada
por Dios, en e sentido de que durantelos
tiempos presentes y venideros, quien op-
tara por amarlo y servirlo a través de su
vasallo Santiago, debia traer conchas
“como esas de que tu haz sido ‘conch-
ado’, como sefia y sello deprivilegios’.*

De acuerdo con el Liber Santi Jaco-
bi, yaend siglo X111 seteniapor costum-
bre que, quien habia cumplido sus votos

39. V.Amestoy, Galiciafeudal, Vigo, Galaxia, 1969, p. 57; L. Carré, Alvarellos, Lasleyendastradicio-
nales gallegas. Madrid, Espasa-Calpe, 1977, p. 77; G. J. Osma, Catélogo de azabaches..., op. cit.,

p. 38 [p. 130, nota 16].
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de peregrinacion, portara una con-
chaen laesclavina, como pruebade dis-
tincion que se hacia a quienes habian
optado por la compostela; mas tarde la
concha ocup6 € aa del sombrero. Con
ellas, Santiago obraba milagros curando
aflicciones y dolor. El bordon, simbolo
félico que implica fuerza combativa y
fecundante, significael acto delaascen-
sion, inversion de la caida cosmicay la
verticalidad de la trascendencia, supera
el destino fatal del tiempo humano con-
ciliando las antinomias del tiempo cicli-
co y simboliza el kairos, tiempo que €
peregrino dige para su salvacion.

La serpiente es considerada como
un animal totémico en laculturagallega,
protege la casay a sus habitantes. Tam-
bién se le considera como sefiora del
tiempo y, junto con los dragones, apare-
ce intimamente ligada a la celebracion
de las festividades religiosas. Se dice
gue las serpientes llegaron a Galicia por
el mar y expulsaron a sus pobladores.
Cuentan las leyendas que las serpientes
se opusieron a la llegada del cuerpo de
Santiago a Galicia, que traian sus disci-
pulos; otra dice que las serpientes se re-
sistieron a que el apdstol tomara a
Gdlicia como centro de predicacion y
unatercera cuentaque, después de ser li-
berados por los angeles de los violentos
ataquesdelaReinalLupao Loba, losdis
cipulos que traian €l cuerpo santo, insta-
laron la capilla del apdstol en e palacio
gue ocupara la soberana.

El ritmo de los ciclos de vida de las
serpientes, aparece intimamente vincula-
doalosciclosnaturalesdel paso del tiem-
po. Durante su ausencia, entre los meses
deseptiembrey abril, secreequeelasha
bitan en los lugares himedos, bgjo las
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piedras y en las poulas, donde se
alimentan detierra, en tanto que, de abril
aseptiembre, setornan peligrosasy selas
ve alimentarse de sapos y bichos. En Ita-
liase celebraa patrono rodeando suima
gen con serpientes vivas que luego se
dgjan en libertad. En Polonia se cree que
el dia25 demarzo, fechaen que sevenera
al santo patrono, Maria abre las puertas
paraliberar serpientesen el momento que
se hacen tafiir las campanas. En Bulgaria
las gentes van a bosgue en  dia mayor
para ver la salida de las serpientes. Las
festividades de San Jorge y de Corpus
Christi incluyen larepresentacion de dra
gones, asi como la de San Marcos que se
celebra e 25 de abril, cuyo dominio se
extiende sobre numbeiros y tonantes, que
son los espiritus del aire.

El fuego tiene especia importancia
en la cultura tradicional gallega. Y ain
sedice que existeunarelacion seméntica
entre e fuego del 1 de mayo y € fuego
de San Juan, asi como entre éstey €l fue-
go de Santiago. Como simbolo que ilu-
mina e camino de la renovacion, el
fuego debia permanecer encendido toda
la noche. El fuego esta presente en la
procesion de Corpusy €l fuego de lavi-
gilia pascua significa la cristianizacion
del fugo celta. En la festividad de San
Miguel, el 29 de septiembre, se comien-
zalacristianizacion de Gargantta. Enla
visperadelacelebracion delos patronos
fue costumbre que los cofrades y pobla
dores reunidos en procesion, portaran
antorchas y velas encendidas la noche
previa a la celebracion de Santiago; los
nifios de L érida portaban fachos encen-
didosderegreso acasay enlavisperade
la celebracion de San Pedro Mértir, el 30
de abril y e monte Padrén se cubria de
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luces por las antorchas de los campesi-
nos en procesion. Los seguidores de San
Martin, obispo de Braga, lo usaron para
rendir culto a los seres del averno, en-
cendiendo velas en las encrucijadas.

Las hierbas, arboles, floresy frutos
aparecen integradas a la iconografia del
ceremonia religioso. En la celebracion
de San Pedro Mértir se cargan haces de
hierbas para ser bendecidas por € patro-
no y sirven luego para alegarse la pro-
teccion sobre la hacienda del creyente;
los arboles que andan, o maios, son jéve-
nes vestidos con ramas de arboles que
recorren los caminos; en algunas partes
éstos estan alfombrados de flores, espi-
gas y ramas. Los catalanes colocan ra-
mas en los dtares y drededor de las
estampas de Santiago; la fadrinalla que
consistio en plantar, en la plaza del pue-
blo, & &bol masgrande que seencontrara
en |os bosgues cercanos, es una costum-
bre que se implantd en Torres del Bisbe
en honor de Santiago. Las castafias eran
aventadas por las mujeres desde laventa-
nay en Portugal, las castaias pilongas se
obsequian a los amigos para que, a co-
merlas d dia de Santiago, neutralicen la
mala suerte. Las varas de avellano su
usan para ahuyentar serpientesy brujas.

Ladevocién d gpdstol Santiago ente-
rritorio espafiol seorigind en Asturias, don
de fue venerado d dia 30 de diciembre,
tardiamentey por influenciaexternallegé a
cdebrarsed 25 dejulio, fechaen que sece-
Iebra, aun hoy, lafestividad de San Cucufa
te en Catdufia. Por unade esas confusiones
gue abundan en la higtoria, en la parroquia
de Secobade (etimoldgicamente Cucufate)
s celebraa Santiago € 25 dejulio.

San Cucufate desembarcd en Can
Tunisa, puerto de Barcelonay aunque se

223

dice que pudo haber sido comerciante,
también se cree que llegd a Barcelona a
evangelizar y que la piedra en que se su-
bi6 a predicar la paabra de Cristo, en la
plazade San Jaime, se conservahoy enla
iglesiade Barcelona. En Lérida, lapiedra
hoy conocida como delosromeros, sirvio
a Santiago de asiento para extraerse, con
ayuda de Mariay una legion de angdles,
unaespinaclavadaensu pie, a dirigirsea
Compostela. San Cucufate, como Santia-
go, fue decapitado después de sufrir gran
martirio y en €l diade su celebracion era
obligado comprar, vender y comer me-
[6n; después se conocid a esta festividad
como feriade San Jaime y predominé en
ellael negocio delibrosvigos; finalmen-
te seleinstituyd como dia de los enamo-
rados. El patronazgo de San Cucufate
sobrelosfabricantesde calzado eshoy un
privilegio de San Jaime. Reliquias de San
Cucufate se depositaron como ofrendas
bagjo € arade San Andrésen 1131, afio de
Su segunda consagracion.

Por otro lado, se cuenta que por las
malas artes de Gelmirez, obispo de
Compostela, las preciadas joyas y los
restos venerados de San Silvestre, San
Fructuoso, Santa Susanay San Cucufate,
yacen depositados en Compostela, como
producto del saqueo alasiglesias de Gil-
dardo, obispo de Braga.

Sobre la recuperacion de los restos
del apdstol Santiago y su traslado a Com-
postela, dice la historia que de entre dos
monjes, uno cuentaa otro que, durante su
estancia en Jerusalén, vio la calavera de
Santiago, y en suefios le fue revelado que
debia hacerse de ella. Ambos, aprove-
chando lavisitadel obispo de Braga, Don
Pelayo, obtuvieron lalicenciaparatrada
darlaalaiglesiade ese lugar. Puestos ya
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en el caminoy después de peripecias que
salvaron milagrosamente y con la cala
vera santa en su poder, son avisados, por
laintermediacion de un angel, que deben
llevarlano aBraga, sino a Santiago, dor-
deyace €l cuerpo del Apdstal.

Entrelatradicion sobrelaexistencia
del cuerpo de Santiago en la catedral de
Compostela y sus detractores, no hay
nada claro de fondo; sin embargo, “no se
puede ver e cuerpo del Apdstol por ex-
comunion del papa Calixto Ill, que
prohibe, como dicen los canones, quein-
curra igua mente en excomunién mayor
quien lo quierever como quien no quiere
creer que esté alli”.*® Santiago, uno de
los tres Apostoles Mayoresy €l primero
de los doce en sufrir e martirio, repre-
senta la consolidacion geogréfica e his-
toricadelaapostolicidad delaiglesiaen
Occidente; y mientras € mismo, en su
condicién de peregrino se haciaacompa
flante del vigjero, € santuario se trans-
formaba en €l centro de peregrinacion y
en el objeto de pillgje y rapifia més pre-
ciado de la Europa occidental .

L aobservacion defendmenos celes-
tes, particularmentelosrel acionados con
el funcionamiento de la Via Léctea, ca-
mino de San Andrés o serpiente celeste,
tiene gran presencia en los ritos funera-
riosy el imaginario en torno alamuerte.
Jacobo Vorégine, autor de La leyenda
dorada, sustenta esta relacion en e he-
cho de que el nombre de Andrés partici-
padelaradical ana, alaque sevinculan
gran parte de los nombres de seres del
otro mundo. Laromaxa auténtica de San
Andrés se celebraen noviembre, mes de
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muertos y tiempo en que la Via Léctea
adquiere gran luminosidad en € firma-
mento. En e folklore galego y portu-
gués, se cree que la funcion de la Via
L actea, suspendida sobre el santuario de
Santiago, esalumbrar €l camino paralle-
gar con facilidad al paraiso, después de
visitar a Apdstol. Para los romanos la
ViaLacteaesel camino quelosconduci-
raal palacio de Jupiter.

Es costumbre que los devotos de
San Andrés se hagan acompafiar por sus
difuntos aestacelebraciony, salvo cuan-
do detienen e paso —porque € difunto
oye pero no ve—, selostratacomo s es-
tuvieran vivos. Las serpientes son almas
delosdevotos que no cumplieron su pro-
mesadelaromeriay sevan sdlo s selas
mata con violencia

Andrés, hermano de Pedro, fue lla-
mado por JesUs para profesar |a palabra.
En su soledad se le aparecié e Sefior a
quien pidié su ayuda para engrandecer
su culto, pues los creyentes preferian €
santuario de Santiago. Dios ofrecio que
laromaxade San Andrés seriaunadelas
maés honradas del mundo. Sufrié el mar-
tirioal igual que Santiago y aungue no se
sabecémo ni por quéarribé el santo aes-
tastierras —¢tal vez de camino a Santia-
go?—, su santuario se instituyd en
Teixido, uno delos Ultimos bastiones del
paganismo en tierras de Galicia. Sedice
que en @ se venera, desde el siglo XV,
unareliquia auténtica de San Andrés.

En el folklore galego las abejas
blancas son las almas de | os nifios nona-
tos que sirven a Santo Domingo de la
Calzada, patrén de las mujeres estériles

40. Miragres de Santiago, op. cit., pp. 59-67; J. Carro Garcia, Estudios jacobeos. Santiago, C.S.I.C.,
1954, pp. 94-111; Diario de B. Bourdelot, peregrino del siglo X VI, cfr. J. I. Tellechea, “Un peregri-
no veneciano en Compostela’, en Compostelanum, nim. 10, 1965, pp. 339-340 [p. 143, nota 64].
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quiend interceder por Isabel laCatdlica,
contribuy6 aque engendraraa Don Juan.

Segulin algunos estudiosos, existe
unaciertarivalidad entre lasromeriasde
Santiago y San Andrés: se dice que
mientras éste representalatradiciony la
supersticién que sobrevive a escondidas
y sus romeros son la gente del pueblo,
aquél eslainvasiéndelogjenoaGadlicia,
la ortodoxia y la oficialidad, la romeria
delos caballeros. En Europa se atribuy6
a Santiago la capacidad de ser sanador y
curandero, especiamente de leprosos;
por su parte, losgallegos confiaron a San
Andrés la proteccion de los leprosarios.

Un anacoreta de nombre Pelayo,
que habité en un lugar cercano alatum-
ba situada en las ruinas de un mausol eo,
en el centro de un bosgue pequefio, reci-
bi6 la revelacion de que se trataba de la
tumba de Santiago. Al respecto varios
estudiosos piensan que pudo haberse tra-
tado de “omphalos, lugar paradisiaco,
camino de ascension, centro y sintesis
del mundo, que ssimboliza €l ritmo y €
equilibrio cdsmicos. Sus elementos son
el agua, el arbol y lapiedra’.*

Por otro lado, a lainversa de la no-
cién geogrdfica de centro, que se subsu-
me a un momento histérico-mitico
vinculado a una serie de simbolos sagra-
dos, cuyo poder es privilegio de un sobe-
rano ideal queirradialaperfeccion deun
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gobierno benéfico, lanocion religiosade
centro “llegaalanocién de santuario, un
lugar cargado de potencialidad y de sen-
tido sagrado, un centro de perfeccién” .
En la antigliedad, cada una de las partes
en que se dividié a Irlanda tenia su cen-

tro en un santuario, originalmente centro
delallanuray laperfeccion, €l nemeton,

lugar de reunion de los doce tetrarcas y
su consgjo de trescientos consgjeros. “El

nemeton est, con frecuencia, unido al

concepto de arboal, por estar situado en
un bosgue. Por otra parte, € arbol siem-

pre estuvo ligado a saber sacerdotal. A
los celtas los acusaban de tener sus san-

tuarios en lo profundo delosbosquesy a
los druidas de ensefiar en los bosques,

porque eran sinbnimosy equivalentes de
templos’.*® Es conocida la analogia en-
treel hombrey el &bol.

Secreequed santuario deNereo, cer-
cano alaciudad de Dumio enlastierrasde
Finisterre, esel templo de AraSolis, donde
al celebrar Santiago su primera misa en
suelo gallego, quedd complacido de la
adoracion que los pobladores prestaban a
isisy a sol. Posteriormente, laadoracion a
Isis se tradadd a lria Flavia, propiedad de
laReina Lupa, quien se opuso, o bienala
entrada de Santiago parapredicar, o biena
lade sus discipulos, que regresaban con €
cuerpo dd apdstol. Ahi mismod culto alsis
fue reemplazado por d culto mariano, y ya

41. El omphalos (ombligo) del mundo de los griegos, procedente del templo de Apolo, que estaen el
museo de Delfos, seriala serpiente envueltaen el bello del érgano sexual delamujer, conversacio-
nes con C. Gaignebet Delfos, septiembre de 1992; G. Durand, Les estructures anthropol ogiques de
|_imaginaire. Paris, Dunod, 1982, pp. 280-285; M. Eliade, Imagenes y simbolos. Madrid, Taurus,
1955, pp. 29-100; F. Le Roux, “Lecelticum d_Ambigatusét|_Omphal osgaulois. Laroyauté supré-
me des Bituriges’, en Celticum nim. 1, pp. 159-184 [p. 151, nota 95].

42.
43.

Mandianes, p. 151.

César, Debello galico V1, 30; Estrabén, X11, 5, 1; Lucano |, 453-454y 111, 399-425; Melalll, 2; C.

Jullian, “Notes Gallo-Romaines’, en Etudes Anncienes, nim. 6, 1904, p. 261; F. LeRoux y C, Gu-
yonbarch, Les druides. Rennes, Ouest France, 1986, pp. 217 y 228-229 [p. 152, nota 96].
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en la Edad Media, los romeros acudian de
Santiago alaiglesade Finigerrey d santua
rio de Nuestra SefioradelaBarca, condruido
por & rumbo de las ruines de Ara Solis. Se
cree que ambos cultos son la crigtianiza-
Cion de antiguos ritos precristianos.

En Galicia se cree que los muertos
parten en vigje, por eso 10s cuerpos se
gjuarean como de fiesta o feriay se les
acomparfia con bastimento. En Buscal-
que, unavez quelabarcafunebre atrave-
saba € rio Limia, se ponia e pan en €
pecho del difunto diciendo con gran so-
lemnidad para pasa-lo rio Jordan, y en
Portugal se acostumbrd incluir una mo-
neda en € ataid, afin de que € difunto
pudiera pasar “la Barca de Santiago”.

En & mundo celta e cadtillo o paa
cio delos habitantesdel mar estaen Esco-
ciay lellaman Avaon, esd cadtillo dela
muertey lainmortalidad, se encuentraen
ninguna parte y solo llegan a é los que
han logrado liberarse del tiempo 'y del es-
pacio. En él habitael rey Arturo, simbolo
de Escocia y es solo prerrogativa de los
héroes hacer un vigje en vida para cum-
plir sus ritos de iniciacion. En Galicia la
tierra se termina en los escollos del Co-
rrobedo, donde se encuentra € arco del
atlantico que bagja del Corcubion, es €
mar de los muertos, por eso, sus corrien-
tes traen los cuerpos de los naufragos, su
patrona es Nuestra Sefiora de |os Naufra-
gosy més alla de esta tierra solo existen
idasflotantes, como lade San Balandrén.

Latradicion de lanavigatio pudo te-
ner su origen araiz de que Santiago, de-
sanimado porque los habitantes de
Finisterre se desentendian de su predica-
cion, vigj6 aAlegjandriapor consgjo dela
Virgen, donde fue martirizado y murié a

44. W. Shakespeare, Hamlet, act. 1, esc. 1 [p. 161,
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manos de los incrédulos. El paraiso
puede estar en unaislasituadaen el occi-
dente, donde no se conoce ni dolor ni su-
frimiento y los navegantes que parten
hacia €ella, ta vez regresardn vivos o
muertos, como Santiago.

Entre las numerosas leyendas que
tienen su origen en latradicién celta, se
cuenta que por obray gracia de Morga-
na, lareina-madre que diera vida al rey
Arturo, & mar reflgja, durante € verano,
las imégenes invertidas de objetos invi-
sibles en e momento previo a la salida
del sol. El Cristo deFinisterrefue arroja-
do por los navegantes de un barco presto
a zozobrar y con €ello e barco recuperd
su navegacion tranquila; se dice que €
Cristo deseaba permanecer en tierra, por
eso |e fue construida una iglesia parro-
quia en Finisterre.

Las aves de corra también hacen pre-
senciaend imaginario colectivo dd pueblo
gdlego: “Dicen que cuando d gdlo, esa
trompeta del dba, despiertad dios dd dia
con laedridente voz de su garganta sonora,
[...] huyetodo extrafio o errante espiritu por
e aguao d fuego, tierao aire”* En Gdli-
cia € canto de la gdlina es presagio de
muerte. Ahi, también, los cuentos de caba
llosy ciervos blancos son unaevocacion de
lasleyendas cdtasdd puerco blancoy, para
losgdos, € cabdlo essindnimo delabarca
cdlta que transportaba los muertos d otro
mundo. La celebracion delos curros son ri-
tos de paso que respetan las més edrictas
reglasdelatradicion, en dlosse pasadera
paz amozo y a hombre verdadero, y alin
hay leyendas que hacen suponer laexisten-
cia de rlaciones candes entre éstos y las
mujeres. El cabello es simbolo de fuerzay
virilidad: cuando Ddila corta su melena a

nota 122].
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Sanson, éste no es méas que un hombre
debilitado; el ledn es € rey de la selva
por su abundante cabellera. En la anti-
guiedad los gallegos lavaban a sus muer-
tos para limpiarles sus pecados
conservando las barbas o trenza, segin
se trate de hombre o mujer, para hacer
hechizos. Si se corta a los pequefios las
ufias y los cabellos dejaran de crecer.
Como encarnacion de Roldan y El
Cid, Santiago se oponey combate al cul-
to precristiano. Montado en su caballo
blanco ganaparasi €l apelativo de Mata
moros Yy, blandiendo las insignias del
cristianismo contra las huestes de incré-
dulos, esta presente en las blsgquedas del
peregrino en su paso por las rutas del
santuario: enlosbatientesdelapuertade
la colegiata de Santa Maria del Manza
no, en Castrojeriz, existen tres herradu-
ras del caballo de Santiago, como
testimonio del salto que éste dieradesde
el castillo situado en las legjanas cumbres
de Veldeorras. Santiago es Roldan que
lucha contra los enemigos de la fe y
combate alos santosvisigoticos, celtase
indigenas que permanecen parapetados
en las montafias (santuario de San An-
drés de Teixido). En Francia, la conti-
nuacion del cristianismo visigético
contribuy6 aun proceso sutil y eficiente
en laaculturacion delos nativos. En Ga
licia se dice que, tras salvarse de morir,
Roldén arrib6 alaisla de Salvora donde
contrajo nupcias con una sirena; de esta

45.
165, nota 143].

Evangelium Nunciantes nim. 9, Juan Pablo I,
Dialogue. Paris, 1964, p. 8 [p. 183, nota 3].

46.

47.
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descendenciasurgio lacasadelos Padin,
yaen tierrafirme “ E ponedles los nom-
bres de los santos e santas que estan en
el cielo, porque se los deis por aboga-
dos, e no Héctor ni Roldan ni otros que

haveis acostumbrado a les poner”.*®

CONCLUSIONES

Lafe en Cristo es € eemento teoldgico
que permite distinguir las implicaciones
entrelafey lacultura, en € dmbito deun
tradape religioso de dos pueblos original-
mente diferentes. Los preceptos delaigle-
siano sonni intrinsecosni indisolublesala
tradicion y costumbres de un pueblo, por
més antiguo o reciente que este sea; Sin
embargo, la prudencia cabe cuando setra-
ta del didogo establecido entre laiglesa
cadlica y las culturas autdctonas. “...d
cristiano no puede poner en duda sus cre-
encias que, en [e] caso de las verdades
dogméticas, identificar con la verdad ab-
solutay, hadeextirpar cuanto hay demao
en d corazon delas culturas’

El camino como metéforadelavida
implica la fortaleza moral y €l carécter
gue el peregrino ha de mostrar para
aventurarse por los caminos que llevan
al “conocimiento de nosotros mis
mos”.*" Para optar por € camino de la
peregrinacion, es preciso efectuar un re-
corrido previo, sincerarse profundamen-
te, echar mano de todos los recursos a

Synodicon Hispanum|. Madrid, B.A.C., 1981, Orense 28-29, 1543-1644, carta 146-148, p. 153 [p.

AAS 72,1980, p. 230; Y. M. Congar, Chretiensen

J. P. Moriny J. Cobreros, El camino inicitico de Santiago. El camino esla iniciacion al conoci-

miento de nosotros mismos en su dimension mas espiritual y profundamente humana. Barcelona,

Ediciones 29, 1990 [p. 22, nota 23].
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alcance, hablar con los amigos, con los
libros, con otros peregrinos y asumirse
como tal. Muchos de los peregrinos al no
superar su vision de turistas modernos no
irdn a ninguna parte. Es necesario cong-
derar todo minuciosamente, €l tiempo, la
economia, la disposicion espiritual y psi-
colégicay dgar los sentimientos, que son
malos consgjeros a la hora de decidir. El
peregrino buscaidentificarse con la natu-
raleza, rompe con lacotidianidad, seaida
de las necesidades superfluas, se sincera
consigo y con quienes, como é, compar-
ten el camino, es preciso fijar metas y
objetivos y sopesar 10s resultados y
avances cada cierto tiempo.

El 25 dejulio, fecha de celebracion
de Santiago, eslaculminacion del perio-
do que se sitaentrefinales de abril v fi-
nales de septiembrey en estricto sentido
Santiago hace el doble del 29 de abril-1
de mayo, celebracién de San Pedro Méar-
tir, de quien e primero nutre su caracte-
rizacion. Es San Patricio, a quien se
venera €l 17 de marzo, es también San
Cucufate, San Peregrino, San Jorgey es
San Miguel, que cierra este periodo con
su celebracion € 29 de septiembre. Las
serpientes que hacen presenciaen lavida
de cada uno de ellos, son las mismas que
se oponen a la entrada de Santiago en
Galicia, son los moros, visigodos, celtas
eindigenasincrédul os, civilizados por la
via del apostolado santiagués, que los
purificay transforma segn los canones
del evangelio. Mientras Andrés, el patro-
no del pueblo inculturd € evangelio en
laculturagallega, Santiago la aculturd.

El Apdstal es la cristianizacion de
Castor y Poulux, de El Cidy Roldany de
algunamanerade Apolo. Su santuario en
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Compostela es € simbolo de la fe en
Cristo, hecho sangre carney tierra.

* * %

EXORDIO

En Peregrino a Santiago. Vigje al fin del
mundo, Mandianes conduce a lector por
los vericuetos e implicaciones de las
précticas peregrinantes y muestra e dis-
Curso que se havenido tejiendo entorno a
lafiguradel Apdstal, alo largo de vein-
tiin siglos de historiaddl catolicismo.

El viaje al fin del mundo, aclara
muchas de las practicas del camino a
Santiago, y permite numerosaslecturas;
dos de ellas destacan: La primera es la
de la transfiguracion del sentido fisico
del camino, o que ocurreen el imagina-
rio colectivo y simbdlico de unacultura
que, surgida del catolicismo, ratifica su
origen y se reactualiza en torno alafi-
gura del Apdstol —simbolo de la fe en
Cristo— quien, como patrono de los ca-
balleros, funge como g e de integracion
del espiritu occidental. La segunda, es
la fe institucionalizada en Santiago en
tanto que simbolo de laaculturacion de
los antiguos pueblos celtas; de ahi que,
tanto en las practicas del camino a San-
tiago, como en |as manifestaciones po-
pulares de la cultura gallega, pervivan,
en paralelo, Santiago y San Andrés, éste
ultimo patrono del pueblo y simbolo de
la magia y la supersticion, précticas
consideradas no propias para trasmitir
el mensgje cristiano.

En d fondo, como bienloraificaMan-
dianes, gpoyado en Chocheyras “El hecho
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de que Compostela estuviera situada en grinacion a Sepulcro dd Apostol de un
un pais en donde lalucha de Cristo con-  halo especia deluchay misticismo.”*

tra Mahoma [y] la cruz contra la media

luna fuera permanente, revestia la pere- A.V.O.

48. J. Chocheyras, Ensayo histérico sobre Santiago de Compostela. Barcelona, Gedisa, 1989, pp.
107-126 [p. 166, nota 146].
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Jalisco al cierre del siglo XX
Lecturas antropologicas.
Estudios del Hombre, nims. 13-14

Agustin Escobar Latapi

Un estado y un siglo son el ancho y el
largo de este niimero especial dedicado
a la antropologia en Jalisco. Y, aunque
como numero de revista mas que trata-
do, este volumen no aspira a compen-
diar o resefiarlo todo, sin duda sefiala
dos formas de avance de la disciplina
que ilustran el caracter de la antropolo-
gia en general. El primero, mas cercano
y apegado al titulo del ntimero, es aque-
llo que la antropologia ha podido propo-
ner y hacer conocer sobre lo que hace
especial al occidente y, desde luego, a
Jalisco. El segundo, que podria ser ob-
jeto de otro niimero pero se deja entre-
ver en los excelentes analisis y resefias
del desarrollo de la antropologia de Jalis-
co, consiste en aquello que la antropolo-
gia ha mostrado en Jalisco y se ha vuelto
objeto de debates mas generales. Estos
dos logros del nimero corresponden a los
polos de la eterna discusion sobre el ca-
racter idiografico-historiografico o no-
motético de la disciplina.

qul:_lre

Jalisco al cierre d
Lecturas antroj

El volumen doble, coordinado por Ri-
cardo Avila, Guillermo de la Pefia y Ro-
dolfo Fernandez, muestra como el didlogo
intradisciplinario entre las instituciones ja-
liscienses que realizan estudios antropol6-
gicos se ha reforzado y crecido en las tres
Gltimas décadas. Esto ha significado que
una mayor parte de la investigacion sobre
el estado se realiza en instituciones del
mismo. Los articulos muestran claramen-



te como se pasa de estados de la cuestion
definidos por investigadores de Estados
Unidos o la ciudad de México a otros
marcados por la “interiorizacién” de la
investigacion y de las discusiones, sin que
por esto lleguen a ser provincianos. Los in-
vestigadores se mantienen activos en discu-
siones y foros nacionales e internacionales,
pero las principales preguntas sobre cada
especialidad son objeto de discusiones in-
terinstitucionales en Jalisco,

Una segunda observaciéon general
surge de la lectura “transversal” de los
articulos. Los dedicados a la lingiiistica
y la arqueologia, en particular, manifies-
tan la manera en que la discusién sobre
las primeras culturas de occidente tuvo
una etapa “sintética” durante el primer
cuarto de siglo, en la cual el interés por
los hallazgos arqueoldgicos y lingiiisti-
cos estaba guiado por una sola discu-
sion: la ubicacién de estos pueblos en el
desarrollo cultural de Mesoamérica, por
una parte, y del Suroeste de los Estados
Unidos, por la otra. Sobreviene a ésta
una segunda época, en donde la especia-
lizacién aparta las discusiones, los ins-
trumentos y la formacién profesional, y
se vislumbra una tercera, en la cual la
“nueva arqueologia” busca nuevamente
el didlogo con la lingiiistica y la etnolo-
gia para reconstruir estas culturas.

En el primero de estos dos articulos
(que aparecen uno tras otro en el volu-
men) Lépez Mestas y Lopez Cruz ofte-
cen un ambicioso compendio de las
investigaciones arqueolégicas en Occi-
dente y en Jalisco, regién por region.
Aqui es patente el interés en las continui-
dades y rupturas culturales entre el Occi-
dente y las zonas tradicionalmente
reconocidas como de alta cultura en Me-
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soamérica. El paso de la escuela norte-
americana a la arqueoldgica mexicana y
norteamericana se muestra claramente,
asi como la utilizacién, a partir de los
afios setenta, de nuevas técnicas y de
cuerpos teoéricos que han acercado a ar-
quedlogos y antropologos.

El segundo, de Barragan y Yaiiez, es
una sintesis especialmente afortunada
para los no especialistas como este autor,
porque traza los puntos principales de la
discusion sobre las lenguas jaliscienses
desde el Siglo XVII, pero especialmente
a partir de fines del XIX. Ademas de que
las investigaciones lingiiisticas proveen
indicios bien sustentados de la coloniza-
cion de esta zona lingiiistica por grupos
que rompieron las continuidades regio-
nales, se refiere, desde una perspectiva
occidental, la discusion sobre el yutoaz-
teca y el nahuatl de esta regién versus el
nahuatl del altiplano. Los autores ofre-
cen, hacia el final, un par de taxonomias
lingiiisticas de la region y un panorama
reciente que apunta la probable sobrevi-
vencia del huichol y el abandono de
otras lenguas jaliscienses. El articulo ter-
mina con una breve mencién de los nue-
vos campos y dreas de la investigacion
de esta especialidad en occidente, y es-
pecialmente de los que se abren con la
migracién indigena del sur del pais hacia
los campos y las ciudades de la regién.

El articulo no puede abordar todas
las discusiones y preguntas de la investi-
gacién actual en la disciplina. Una que
me parece novedosa es la que guia el tra-
bajo de Daria Deraga, que traza filiacio-
nes lingiiisticas en occidente no hacia las
lenguas indigenas, sino hacia la particu-
lar cultura ibérica ganadera que colonizé
casi todo el campo occidental. Me pre-




gunto, como lego en el tema, si no cabria
también sugerir como probable via de
investigacion lingtiistica la del cambio
lingiiistico promovido por la migracion
de retorno de migrantes de largo ciclo a
Estados Unidos, asi como de sus descen-
dientes, algunos de ellos nacidos en
aquel pais. Ya hay estudios antropologi-
cos sobre la”nortefiizacion” de cientos de
comunidades de la region. Las modas,
formas de asociacion, parametros de éxi-
to y hasta las costumbres matrimoniales y
residenciales han cambiado drasticamen-
te en estas comunidades, aunque algunos
de estos patrones culturales tienen ante-
cedentes remotos porque se traté de una
zona de emigracion desde la época colo-
nial. Pero tal parece que la profundidad
del cambio lingiiistico es muy dispar en-
tre las comunidades de emigracion.

El articulo de Guillermo de la Pefia
sobre los indigenismos de Jalisco da
cuenta de tres modelos de ejercerlo: el
modelo de centro coordinador, el secto-
rial y el autogestivo. Dichos modelos
exhiben muy distintos niveles y formas
de interaccion con los grupos indigenas
y con el conjunto de instituciones del Es-
tado y de la sociedad. En sintesis, el mo-
delo de centro coordinador, propio del
desarrollo estabilizador, actud como una
agencia que coording, si no el conjunto,
la mayor parte de las acciones publicas
en las regiones indigenas de Occidente.
Su mision era la incorporacion al desa-
rrollo, y para tal fin actuaban conrelativa
coherencia, aunque ni el centro, ni las
tierras reconocidas como indigenas por
el poder ejecutivo, ni los niveles de go-
bierno indigena llegaron a tener un en-
cuentro preciso. El modelo “sectorizado”
quito esta capacidad al centro del INI, ¥

produjo no so6lo su empobrecimiento, al
limitar las acciones que éste podia em-
prender, sino un desconcierto manifiesto
en traslapes jurisdiccionales, contradic-
ciones y obras y programas abandonados
o fracasados. Sobresale en esta etapa la
definicion de la region y sus pobladores
como marginados mas que como indige-
nas, y la accion del Estado orientada en-
tonces hacia los servicios sociales, mas
que a acciones concertadas con las autori-
dades indigenas. El ultimo, llamado “au-
togestivo”, nace de la profunda
precarizacion de la accion indigenista y
del nuevo modelo de accion social del
Estado que promueve la coordinacion de
actores publicos y sociales y la autoorga-
nizacion y acciéon de las poblaciones
“atendidas”. El analisis de De la Pefia se
centra en la experiencia vivida por los
funcionarios indigenistas, y en su articu-
lacion con otras agencias del Estado, con
los indigenas y con los grupos en con-
flicto con ellos.

Ademads de distinguir tres modelos
de indigenismo, el analisis se basa en una
oposicién entre dos modos de domina-
cién distinguidos por Foucault: el ejerci-
do por una elite, un grupo superior
identificable que se beneficia de la domi-
nacion, y el difuso, presente en todos los
organos de la sociedad y que no necesa-
riamente se manifiesta en confrontacion
entre dominados y dominadores. En mi
opinién, esta segunda lectura del analisis
de este articulo permanece en buena me-
dida subyacente. La dominacién de los
indigenas del occidente, y en particular
los huicholes, que muestra este recuento
de los varios indigenismos de Jalisco, dis-
ta de caber nitidamente en cualquiera de
los dos modos planteados por Foucault.




Mas bien, parece que los diversos indi-
genismos no han encajado ain en un
conjunto funcional de instituciones que
permitan, refuercen o perpetien la domi-
nacion. La legitimidad de los actores es
casi siempre cuestionada; las negocia-
ciones con los gobernadores indigenas
muchas veces ni siquiera pueden coinci-
dir en agendas, actores y prioridades. En
todo caso, De la Pefia parece sugerir que
apenas se estan sentando las bases de la
dominacion, con el reconocimiento de
intermediarios legitimos y el acuerdo,
entre indigenas y funcionarios indigenis-
tas, de algunas acciones y objetivos.
Las “miradas al campo”, de Arias y
Fernandez arrancan de la constatacion
de un silencio de la “gran tradicion” de la
antropologia social mexicana sobre el
campo occidental mexicano desde el ini-
cio de esta tradicion y hasta principios de
los afios sesenta. El pionero solitario de
la antropologia social en el campo jalis-
ciense es el norteamericano Paul Taylor,
un no antropologo que, a fuerza de bus-
car los origenes de los migrantes mexi-
canos en los Estados Unidos, encuentra,
describe y detalla por primera vez las ca-
racteristicas de la sociedad ranchera de
estaregion. El término es acuiiado como
un tipo de sociedad rural posteriormente,
v de manera conspicua por un historia-
dor, Luis Gonzélez. La primera gran eta-
pa de estos estudios es entonces la del
descubrimiento de esta sociedad, y la
construccion de tipos mas o menos crio-
llos o indigenas, y mas cercana o lejana-
mente emparentados con las sociedades
y culturas rancheras de la peninsula ibé-
rica. El auge de los estudios colectivos
ocurre en los afios setenta, cuando equi-
pos de antropologos sociales basados en
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instituciones no regionales emprenden
estudios sobre el campo y sobre las arti-
culaciones y desarticulaciones regiona-
les. Sobresalen como estudios
regionales los dirigidos por Fabregas y
De la Peiia, y como estudio colectivo de
otra naturaleza el dirigido por Massey,
inicialmente, y por Massey y Durand
hasta hoy. Los dos primeros dieron
cuenta del desarrollo del campo occiden-
tal contemporaneo, y del caracter de las
ciudades medias de Jalisco como articu-
ladoras de la dominacion y de formas
propias de desarrollo regional, hasta la
entrada de las transnacionales y las
agencias del Estado. Indagan las formas
especificas de control politico y desarro-
llo econdmico: oligarquias, evolucion
del artesanado, diferenciacion de los
rancheros y de las burguesias regionales.
El tercero inici6 el estudio contempora-
neo de la migracion de México a Estados
Unidos. Ha sido la base de la vision hoy
dominante sobre este fenomeno. No es
¢éste un estudio puramente antropologi-
co. Pero conviene preguntarse si su nota-
ble influencia no se debe a la
incorporacion de perspectivas antropo-
logicas al estudio a gran escala del feno-
meno migratorio.

Las miradas al campo se multiplican
y se diversifican posteriormente. Con
Long y su equipo se afiade una region de
agricultura préspera, de intensos movi-
mientos de poblacion, y de productores
articulados muy de cerca con institucio-
nes del Estado. Rodriguez, Palomar y
Fabregas regresan, en distintos momen-
tos, a Los Altos, con perspectivas com-
parativas internacionales, para el estudio
de la economia lechera y de sus rasgos
culturales. Arias explora una vez mas,



pero en contextos y momentos historicos
nuevos, el desarrollo de las microrregio-
nes de Jalisco. Los parrafos finales del
capitulo transmiten la diversificacion de
intereses y enfoques, y la consecuente ri-
queza de los estudios contemporaneos.
Contrasta este final con el inicio. Oaxa-
ca, Chiapas y Morelos seguramente po-
dran ser objeto de una sintesis como ésta.
Pero en pocos estados de la reptblica po-
dria escribirse hoy una historia de los es-
tudios antropolégicos del campo en los
que se muestren hilos conductores pro-
pios y un arraigo creciente de la dinami-
ca de investigacion sobre el tema.

Renée de la Torre hace la historia de
los estudios de la religion, cuyo origen
proximo encuentra en la definicion de la
estructura politica de occidente. El arrai-
go catolico indujo a varios analistas a
proponer una forma de dominio politico
en la cual la religion ha jugado un papel
que, si bien es instrumental, otorga enor-
me influencia a las instituciones ecle-
siasticas. Dicha explicacion persiste en
los estudios mas contemporaneos. Re-
guillo encuentra el mismo fenomeno en
su analisis de las secuelas de las explo-
siones del 22 de abril de 1992. Hasta
aqui el estudio de la religion no se hace
por si mismo, sino como un recurso ar-
gumental explorado con diverso nivel de
detalle en otros estudios.

Los estudios centrados en el feno-
meno religioso en si mismo son poste-
riores, y corresponden a la etapa en la
cual se diversificd la “antropologia urba-
na” en la segunda mitad de los afios
ochenta. El énfasis esta en el cambio re-
ligioso experimentado por el pais y la re-
gion. La tendencia fundamental es hacia
una lenta diversificacion. A partir de
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una tipologia de las nuevas manifesta-
ciones religiosas, de la Torre hace un re-
cuento de los estudios del protestantismo
histdrico, del pentecostalismo y el neo-
pentecostalismo, asi como de religiones
paraprotestantes, para arribar a las ex-
presiones contemporaneas “de Nueva
Era”, que se adentran en capas sociales
como la clase media y alta y se entreve-
ran y articulan con practicas populares y
rituales indigenas mas o menos adecua-
damente reconstituidos. La confluencia
y el sincretismo parecen marcar al feno-
meno del cambio religioso mas recien-
te. Hacia el final, el texto establece que
la relacion entre la modernidad (de la
cual se puede dudar) y el cambio reli-
gioso es compleja y lleva al lector a
cuestionar una tendencia lineal hacia el
secularismo. Al igual que otros articulos,
el texto muestra que los estudios atravie-
san su profesionalizacion y “disciplina-
cion” con la constitucion de grupos de
investigadores especializados, en la re-
gion y fuera de ella.

Aungque el texto tiene excelentes apo-
yos para afirmar la compleja relacion en-
tre modernidad y cambio religioso, al
lector le subsiste la duda. ;Es hoy tan
erande el peso de la religion como lo fue
hace 30 afios 0 mas? ;Realmente es tan
puntual y lenta la secularizacion? Los re-
cuentos de historias de vida que hacemos
antrop6logos como este autor en distintas
comunidades y ciudades de occidente su-
gieren de manera repetida y sistematica
que este proceso si ha ocurrido, aunque
no se puede mas que concordar con la au-
tora en la complejidad del mismo.

Entre los estudios multidisciplina-
rios en que ha participado la antropolo-
gia de manera sobresaliente en los
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ultimos afios estan los ambientales. Ge-
rardo Bernache muestra cémo éstos
principian con el estudio de Paré sobre
los pescadores del lago de Chapala, en
1989, y muy pronto desembocan en
diagnosticos integrales del uso de agua
de la cuenca entera, asi como de las
prioridades otorgadas al crecimiento
agricola, industrial y urbano en detrimen-
to de la conservacion y saneamiento de
las aguas, Bernache detalla las otras tres
areas en que ha avanzado el estudio de la
relacion entre la sociedad jalisciense, so-
bre todo tapatia, y el creciente deterioro
de la mayor parte de los factores ambien-
tales. En general, llama la atencion que el
interés social ha sido provocado por
grandes desastres (las explosiones del 22
de abril) o por el deterioro patente de al-
gun recurso (el agua), en un momento en
que ya se han provocado dafios dificil-
mente reversibles. Sin embargo, el cre-
ciente deterioro del ambiente ya habia
sido previsto por estudios pioneros de
los afios setenta, por ejemplo los del Plan
Lerma-Chapala.

Bernache no duda en sintetizar el
conocimiento preciso alcanzado sobre
las causas de las explosiones del 22 de
abril (PEMEX, la falta de control de de-
sechos liquidos y un sifén deficiente),
asi como los lentos avances en el con-
trol de desechos por parte de algunas in-
dustrias, sobre todo las mayores, a
partir de esa fecha y del TLC. Pero el pa-
norama es terriblemente desalentador.
La falta de cultura ambiental, la com-
plejidad de las leyes, y la escasez de ca-
pital y competencias especificas
impiden que haya una mejora en cual-
quier plazo previsible, en cualquiera de
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los cuatro ejes de estudios ambientales
resefiados por el autor.

Este es un tema en el cual, aungue no
sobra seguir investigando, lo que se per-
cibe como criticamente escaso es un con-
junto de leyes y acciones coherentes por
parte del Estado y los principales usuarios
de recursos para detener el avanzado de-
terioro del agua, la tierra y el ambiente en
general, lo que ya ocasiona numerosas
barreras para el desarrollo y problemas de
salud en la poblacién.

El articulo de Mercedes Gonzalez de
la Rocha se ubica cerca de la contribucion
de Guillermo de la Peiia, por cuanto es un
texto que defiende una tesis especifica,
mas que resefiar los avances generales en
el conocimiento de un tema. La tesis es
que, a partir de la década de los afios se-
tenta y principios de la siguiente, las fa-
milias tapatias han atravesado una
transformacion fundamental en su rela-
cién con el mundo del trabajo, y que la
misma es responsable de la caducidad de
una forma de estrategia familiar que, an-
tes, lograba la sobrevivencia de los hoga-
res pobres por medio de una estrategia de
trabajadores — aportadores maltiples. El
deterioro de los salarios, la cerrazon del
mercado formal, y la pérdida de dinamis-
mo de sectores productivos informales y
semi — formales, han restado flexibilidad
a las familias para recurrir al empleo en
las fases econdmicamente criticas del ci-
clo doméstico. La fuerza de trabajo, el
principal recurso de los pobres, ya no
puede, tras las varias y severas crisis de la
economia nacional y local, ser “activado”
para aliviar la pobreza. De esta manera se
pasa de un modelo de familia (de “recur-
sos de la pobreza™), en el cual la ubica-
ciéon multiple y flexible de la fuerza de



trabajo doméstica permite esa sobrevi-
vencia, a otro (el de la pobreza de recur-
s0s), en el que este recurso ya no puede
transformarse en ingresos como antes,

Gonzalez de la Rocha afirma que es
posible regresar al primer modelo, si las
condiciones del mercado de trabajo se
revitalizan. Lo que cabe preguntar es si
se debe volver a ese modelo, que de cual-
quier manera era una forma de reprodu-
cir la pobreza con muy escaso desarrollo
de las condiciones sociales de las fami-
lias y de sus hijos, dado que el uso de la
fuerza de trabajo joven para obtener in-
gresos reducia notablemente, en Guada-
lajara mas que en Monterrey o la ciudad
de México, las perspectivas de incre-
mentar su escolaridad. Obviamente hay
otros modelos de dinamica de la repro-
duccion familiar. Tal vez sean aun mas
lejanos e improbables que el retorno a
“los recursos de la pobreza”, pero con-
viene plantearlos como alternativas mas
deseables que ésta.

El trabajo “Ser historiador en Jalis-
co” de Ricardo Avila, Maria Teresa Ruiz
y Bogar Escobar sorprende por el titulo.
La colaboracion entre historiadores y an-
tropologos no es desconocida. Pero el
texto muestra que ambos han construido,
a partir del hito marcado por Pueblo en
vilo en 1968, un mosaico extremada-
mente rico del desarrollo historico de las
regiones de Jalisco y del occidente de
Meéxico. La inclusion de este texto, con
este titulo, en el volumen, sugiere que
por lo menos una buena parte de los an-
tropologos de Jalisco puede legitima-
mente considerarse historiador o
incluso, lo que seria mas provocador,
que estos estudios son parte de la tradi-
cion antropolégica. Es afortunada la
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eleccion de Pueblo en vilo como punto
de partida. La leccion fundamental de
ese libro es que todas nuestras colectivi-
dades tienen historia, que esa historia
nos ha hecho y que es muy diferente de
la “gran historia”, centralista y oficialis-
ta. Al mosaico se suman los trabajos de
geografos, especialmente influyentes en
el estudio de la relacion entre las ciuda-
des y sus regiones y del desarrollo re-
ciente de ciudades regionales medias.
Es el tnico texto que hace una reseiia,
aunque somera, de los estudios sobre las
ciudades, basicamente sobre Guadalaja-
ra. También aborda los estudios histo-
riograficos sobre economia y politica,
aunque ¢éstos mas estrictamente ceflidos
a lo que esta disciplina ha realizado. Es-
tos estudios abarcan amplios campos,
que van desde la constitucion del estado
de Jalisco y sus fronteras hasta la historia
de los sistemas fiscales. El texto afirma
que el estudio biogréfico se ha desarro-
1lado poco en Jalisco. En cambio, sobre
elites resefia varias contribuciones im-
portantes, y en este mismo apartado, ya
en los afios noventa, se muestra un inte-
rés especial en el estudio de la indoctri-
nacion de las elites y de la dominacion
ideologica de las mismas sobre el resto
de la sociedad. Los estudios antropolo-
gicos de los afios ochenta constataron la
vitalidad de los oficios del zapato, v su
papel en la conformacién de una econo-
mia urbana peculiar. José Olmedo enri-
quece esta vision con la historia del
gremio. En el apartado “otros trabajos” se
resefla el volumen de Agustin Vaca sobre
las cristeras. Posiblemente, hubiera con-
venido enmarcar los estudios historicos
con un interés especifico de género en su
propio apartado, ya que se han desarro-
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llado notablemente en la ultima década y
media, impulsados sobre todo por Car-
men Castafieda.

La penultima seccion, “aires de fa-
milia”, es un analisis critico del acerca-
miento del historiador (y el antropélogo)
a la historia. El apartado afirma que,
aunque se ha pasado de una historia de
hechos y figuras a la construccion critica
de tramas complejas, persisten en mu-
chos de los historiantes de la region ses-
gos factualistas y deterministas que
identifican la causa de hechos y tenden-
cias en hechos y tendencias previos poco
criticados. Dado el punto de arranque del
articulo, llama la atencion la discusion
atinada y certera que se realiza en este
apartado sobre el regionalismo y Ia his-
toria regional. El texto llega al fin de su
recorrido con una discusion aun mas am-
plia que busca explicar el surgimiento de
la historia como profesion cientifica en
Jalisco; retorna en este punto a discutir la
fecha inicial (1968), y los cambios politi-
cos graduales que abrieron el campo a las
historias en México.

Entre los grandes temas que el volu-
men no explora pormenorizadamente se
encuentra el de la antropologia en la ciu-
dad y sobre la ciudad. La mayor parte de
los estudios contemporaneos antropolé-
gicos sobre la cultura y la sociedad occi-
dentales ya no tienen como su objeto el
campo y las sociedades rurales, sean és-
tas indigenas o no. Algunos de los mis-
mos estudios antropoldgicos sobre el
campo que analizan Arias y Fernandez
fueron pioneros en el estudio de las ciu-
dades jaliscienses. Primero, porque los
centros regionales de Los Altos y el Sur
de Jalisco son ciudades con estructuras
complejas que han tenido, o en algin
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momento tuvieron, éxito en sujetar y or-
denar regiones mas o menos extensas.
Después, estos mismos estudios sefiala-
ron como la égida regional paso a Gua-
dalajara, y el hinterland regional crecio y
abarco desde el oeste de Michoacan has-
ta el noroeste del pais. Arias dirigid un
grupo de antropologas y antropologos
jovenes que, a fines de los afios setenta,
contribuyd a crear una vision del desa-
rrollo de una metrépoli que distaba mu-
cho de las entonces vigentes. La
proliferacion de formas de trabajo flexi-
bles, con la incorporacion de centenas de
miles de personas, la ubicuidad de pe-
quefias empresas, el trabajo de incorpo-
racién de los mercados de esta gran
region, y un acuerdo politico tolerante, si
bien predatorio de los pequefios produc-
tores, fueron identificados como ejes de
un modelo de desarrollo urbano. Desde
entonces, los trabajos sobre esta y otras
ciudades han proliferado, en un dialogo
creciente con geografos y urbanistas.
Otro gran tema, que probablemente
seria dificil tratar por separado, aislan-
dolo de los intereses concretos de los es-
tudios en que se manifiesta, es el
referente a la cultura politica, la estructu-
ra politica y las formas de dominacion.
La tesis de Guillermo de la Pefia en este
volumen podria — y tal vez deberia — ana-
lizarse en el caso de otros grupos socia-
les. La naturaleza de la confrontacion
entre las elites del occidente de Méxicoy
las del centro, asi como su subordina-
ci6n, surge una y otra vez en los estudios
antropologicos. También lo hace la dis-
cusion de las formas de control politico
locales, en donde la Iglesia y la religiosi-
dad catélicas, como afirma uno de los ar-
ticulos, son factores cruciales. Pero el



cambio en los resultados electorales, so-
bre el cual antropdlogos como Jorge
Alonso enfocaron baterias desde los
afios ochenta, ha mostrado que la vida
politica de la region y de Jalisco tiene es-
tructuras mas hondas, poco relacionadas
con una democracia basada en la legiti-
midad ciudadana y la transparencia gu-
bernamental.

Termino este exordio con una con-
fesion. El nimero debia tener un articu-
lo sobre los estudios de la migracion en
Jalisco. Quien esto escribe no tuvo
oportunidad de terminar una contribu-
cion digna del volumen, y prefirié de-
jarlo para una ocasion proxima.
Efectivamente, la emigracion se ha con-
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vertido tanto en un campo de estudio
multidisciplinario pero bien desarrolla-
do en la antropologia, como en un fend-
meno que interviene en el cambio social,
economico y politico de Jalisco de muil-
tiples maneras. Espero que los editores
de Estudios del hombre me permitan
hacer esta contribucion.

No puedo cerrar sin afirmar que los
coordinadores, los autores y los
correctores, han desempefiado una labor
intelectual y editorial de muy alta
calidad, que debe convertir este volumen
doble de la revista en un punto de
referencia para futuros estudios y para
los futuros “estados de la cuestion” de
cada uno de los temas abordados.
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. Articulos, ensayos y resefias se deben enviar impresos a doble espacio en

cuartillas tamafio carta (28 lineas escritas y 65 golpes por linea). Si anexa dis-
quete, utilice programas Wordperfect 5.1, Wordperfect 6.0 para MS-DOS o
Word 6.0, Word 7.0 para Windows’95 0 3.1 0 Word 2000 para Windows’98.
Si el autor envia su colaboracioén por correo electronico, el attach debe
tener extension .doc; utilizar este medio no le exime de enviar su impreso
con el disquete.

La extension maxima para articulos y ensayos es de 35 cuartillas y la mi-
nima de 25; para resefias, la extension maxima es de diez cuartillas y la
minima de cinco. Asimismo, el autor debe incluir el resumen de su ensa-
yo, que constaré de 60 palabras; de lo contrario, el editor tendra el dere-
cho a reducirlo.

Para articulos y ensayos, las notas bibliograficas y al texto se enumeran a
pie de pagina, y no con el sistema de paréntesis intertexto. Solo en casos
particulares podra incluirse una seleccion bibliografica al final del escrito.

Para reseiias, las referencias que tengan que ver con el texto resefiado se
cita intertexto y entre paréntesis: por ejemplo: “El poder o intensidad con
que se siente algo, es una guia para saber si es verdad” (p. 45). Y las notas
explicativas y otras que no se realcionen con la misma obra, figura a pie
de pagina. El nombre del resefiador aparece al final del escrito. En el in-
dice se consigna so6lo el titulo de la obra descrita y su autor.

Dependiendo de la importancia y extension de los textos propuestos para
la seccién de “Documentos” de esta revista, el consejo editorial se pro-
nunciara sobre su edicion.

Las citas textuales aparece entrecomilladas si no exceden de cuatro lineas,
y con sangrado en banda sin comillas si rebasan dicha extension. De in-
cluirse a pie de pagina, se entrecomillan. Si las citas superan las 12 lineas,
se fragmentan o se envian al final, en apéndice.

Los datos de las referencias bibliograficas deben de ser detallados y
completos, de la manera que sigue:
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Para libros de uno a tres autores: nombre completo del autor (es), se-
parados por una y cuando se trate de dos autores, y si son tres se se-
paran por comas, titulo y subtitulos en letra cursiva (cuando ambos
aparezcan), numero de la edicion (posterior a la primera, més no de
la impresion o reimpresion), lugar donde se editd, casa editorial, afio
y paginas inclusivas.

Ejemplo:
— Fernand Braudel y George Duby (comps.), El Mediterrdneo. Los

b)

hombres y su herencia, trad. de Francisco Gonzalez A., México,
FCE, 1989, p. 45 (col. Popular; 426).

Maria A. Carbia, México en la cocina de Marichu, 3a. ed., México,
Epoca, 1969, pp. 72-75.

Para obras con mas de tres autores, citese unicamente al primero y
enseguida registre la locucion et al.
Ejemplo:

— Felipe Garrido et al., Celebracion de José Luis Martinez en sus se-

c)

tenta afios, Guadalajara, México, U de G, 1990, pp. 45, 72.

Para articulos incluidos en libros: nombre completo del autor, titulo
del articulo entrecomillado, la palabra en (normal y seguido), nombre
del compilador o responsable de la obra en la que aparece el articulo,
titulo en letra cursiva, lugar donde se edit6, casa editorial, afio y pagi-
nas inclusivas.

Ejemplo:
— Thomas Calvo, “El zodiaco de la nueva Eva: el culto mariano en la

d)

Ameérica septentrional hacia 1700, en Clara Garcia Ayluardo y Ma-
nuel Ramos Medina (coords.), Manifestaciones religiosas en el
mundo colonial americano, México, Condumex/INAH/Universi-
dad Iberoamericana, 1994, pp. 65-66.

Para articulos de publicaciones periddicas (revistas): nombre com-
pleto del autor, titulo del articulo entrecomillado, nombre de la revista
en letra cursiva, afio (cuando aparezca), volumen, nimero, fecha de
publicacion, lugar donde se edito, casa editorial y paginas inclusivas.
Ejemplo:

Alfonso Caso, “Los chichimecas”, Historia Mexicana, afio 11, vol. 5,
num. 3 (febrero-marzo de 1999), México, UNAM, pp. 50-62.



f)

243

Para articulos de periédicos: nombre del responsable del articulo o
nota (cuando aparezca), titulo entrecomillado, nombre del periddico
y seccion en letra cursiva, lugar, fecha de la publicacion entre parén-
tesis, y de modo optativo las paginas inclusivas.

Ejemplo:

g)

Hugo B. Arreola Sanchez y Sergio Velazquez Rodriguez, “Energia
solar. Una alternativa”, El Informador. Presencia Universitaria
(Guadalajara, Jalisco, martes 10 de septiembre de 1996), pp. 6-7.

Articulos en simposio (memorias de congresos): nombre completo
del autor, titulo del articulo entrecomillado, la palabra en (normal),
nombre del compilador o editor de la publicacién, titulo, entre pa-
réntesis, ciudad y fecha en la que se llevé a cabo, lugar donde se edi-
t6 la memoria, casa editorial, afio y paginas inclusivas.

Ejemplo:
— Pablo Monterrubio Morales, “Morbilidad social y medicina en el

h)

Bajio zamorano”, en Jestis Tapia Santamaria (ed.), Cologuio de An-
tropologia e Historia Regionales (Zamora, Michoacan., noviembre
de 1989), Zamora, El Colegio de Michoacén, 1993, pp. 381-398.

Para documentos de archivos: ciudad donde se encuentra el reposi-
torio, nombre, division o seccion dentro del repositorio (de lo gene-
ral a lo particular), datos de ubicacién: libro o vol., expediente, foja
o folio, etcétera, entrecomillado el nombre del documento, su autor,
lugar donde fue escrito y la fecha.

Ejemplo:
— México, AGN, ramo Civil, vol. 516, exp. 5, ff. 4r-4v, “Averiguacion

hecha a solicitud de Don Gabriel de Guzman, cacique de
Yanhuitlan, 15807,

Para escritos o documentos no publicados que tengan que ver con
mecanoescritos, mimeografiados, tesis, etcétera, citese los titulos
entrecomillados y seguido de una coma mencione el tipo de escrito
referido.

Ejemplo:
— Joseph B. Mountjoy, “Informe entregado al INAH sobre la sexta

(1994) temporada del proyecto arqueolégico Valle de Banderas”,
mecanoescrito [Guadalajara, Jalisco], junio de 1995.
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— Luis Vazquez Le6n, “El Leviatan Arqueolégico. Antropologia de
una tradicion cientifica en México”, tesis doctoral, Guadalajara,
CIESAS/UdeG, 1995.

j) Por lo menos la primera vez, se debe citar en forma completa las si-
glas y abreviaturas de nombres personales o corporativos, ya sea
que se mencionen intertexto o en la bibliografia.

Ejemplo:

— Archivo General de la Nacion
AGN

— Arnoldo Villasefior Robles - A. Villasefior Robles - o A. Villasefior R.

Los cuadros, graficas, fotografias e ilustraciones en general se presentan en
hojas aparte, intercaladas en el texto. En todos los casos seran originales
claros y precisos. El consejo editorial se arrogara el derecho de publicar los
originales que no cumplan con estas caracteristicas. Cuando sea posible,
deberan proporcionarse los negativos de las fotografias y transparencias.

Los titulos de los trabajos deben de ser breves, igual que los datos curri-
culares de los autores.

De toda colaboracion se entrega original y copia.
La publicacién de las colaboraciones recibidas se supedita a la decision
final del consejo editorial. Los trabajos se someten a tres dictaminado-

res.

Los trabajos propuestos no deben presentarse a otro editor o revista si-
multineamente para su publicacién.

El consejo editorial considera también propuestas para editar nimeros
tematicos. Para ello se requiere una explicacion sucinta del tema sugeri-

do y una lista preliminar de autores y articulos.

No se devuelven originales.
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Pag. Parrafo Renglén Dice Debe decir

5 3 Alivia Velasquez Alicia Velazquez

7 Resefias 2 Alicia Velasquez Alicia Velazquez

15 cita 1 pié de pag.  Aparece intertexto en pag. 16, parrafo 2, renglén 4

24-5 3 15 y que, demas, mas, y que, ademas, contenia
contenia

50 4 1 La nuevas generaciones Las nuevas generaciones

157 3 7 entrar a las hemisferios entrar a los hemisferios

201 2 17 Estados Unidos En este Estados Unidos. En este
sentido sentido

205 cita3 pié de pag.  Alicia Velasquez Alicia Velazquez

Reseiias

Pag Col Parrafo Reng Cita Aclaracion

21 2 2 16 28 La referencia bibliografica es: M. Mandianes,

Peregrino a... op. cit., pp. 103-104.
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Agradecemos al lector su comprension.

Aclaracién

Aparece intertexto en:

la referencia bibliografica es la primera de la
pag 216.

La referencia bibliografica es: ibid, p. 101.

La referencia bibliografica es: M. de
Cervantes, op.cit.,cap.JIl, pp. 89-91,

[p. 90, nota 54]. _

Tiene su referencia bibliografica en la pag 216.
Tiene su referencia bibliografica en la pag 216.
La referencia bibliografica a pié de pag. dice
Mandianes, p. 27; debe decir: Mandianes, p.
127.

La referencia bibliografica aparece en pag. 217.
Aparece intertexto en:

la referencia bibliografica aparece en la pag.
219;




Este miimero de Estudios del Hombre
aborda, nuevamente. ¢l amplio e intere-
sante tema del milenarismo. El fenomeno
milenarista, pero también el mesidnico, el
apocaliptico y los de tipo escatologico,
tiene una vigencia inusitada en la historia
de la humanidad, debido a su estrecho y
4 profundo nexo con el pensamiento religio-

so. Sobre todo en la tradicion cultural de Oecidente, el pensa-
miento. mesianico-milenarista entierra sus raices hasta el Libro
del Apocalipsis, contenido en la Biblia y atribuide al profeta
Daniel. quien lo habria escrito hacia el afio 168 antes de nuestra
era. Sin embargo, se sabe que esa concepeion de la realidad se
remonta, a su vez, hasta la época de Zoroastro, un profeta que
habria vivido en la Persia de hace 3400 afios.

Sea como fuere, las ideas apocalipticas y mds especificamente
las mesidnicas y milenaristas, encontraron en Occidente un exce-
lente caldo de cultivo'y prosperaron, aun cuando la propia jerar-
quia eclesiastica cristiana se opuso a ellas, practicamente desde
los inicios de su existencia. En efecto, la interpretacion exegética
radical del extravagante Libro de Daniel, dio cabida a muy diver-
s0s movimientos de creyentes a lo largo de numerosas genera-
ciones, ‘quienes en ocastones radicalizaron sus reivindicaciones
hasta llegar a la violencia extrema y la muerte. En especial, la in-
terpretacion mds socorrida por los fieles es aquella que plantea
que ¢l hijo de Dios (el Mesias) regresard a este mundo para con-
tener al mal y luego reinar durante mil afios. imponiendo paz, fe-
licidad y abundaneia, erradicando al mismo tiempo el dolor y el
sufrimiento, De esa interpretacion se desprenden fus palabras me-
sidnico y milenarista, precisamente,
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